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“Alla, muy dentro de nuestro ser

contindia lo que de inmutable tenemos,
pero la experiencia, la edad,

nuestra irreversible transformacion fisica,
las circunstancias sociales y familiares
hacen de nosotros un ser distinto

del que fuimos; y no bastan los recuerdos
para fijar la realidad de nuestro pasado.”
Antonio R. F.

INTRODUCCION

A lo largo de la época colonial la Iglesia catdlica participaba en la toma de decisiones
en el sector politico, incluso cumplia funciones de gobierno. Sin embargo durante el
siglo XIX esa situacion se fue modificando paulatinamente. Con la introduccion del
modelo liberal en el régimen nacional, se hizo necesario limitar la injerencia de la
Iglesia en los asuntos publicos-politicos, mediante acciones que permitieran lograr la
consolidacion del nuevo Estado mexicano, llevando a un enfrentamiento entre

ambas instituciones.

Con la ley Juarez de 1855 por ejemplo: que finiquitaba el poder de los tribunales
especiales; la ley Lerdo de 1856 que prohibia a la Iglesia la posibilidad de poseer o
administrar bienes; la Constitucion de 1857 que en su articulo tercero elimina a la
Iglesia de la ensefianza y las leyes de reforma donde se establecia la separacién
entre la Iglesia y el Estado, se intensificO la pugna entre Iglesia-Estado, pero
también el conflicto entre liberales y conservadores que se habia generado desde
mediados del siglo XIX. Cabe aclarar que el enfrentamiento entre estas ideologias
no fue entre catélicos y no catdlicos, pues los liberales también practicaban la
religion catolica. Lo que estaba en pugna era la autoridad del Estado por encima de

la Iglesia.



El conflicto entre la Iglesia y el Estado tuvo cierta calma, hasta finales del siglo XIX y
principios del siglo XX con la politica conciliatoria de Porfirio Diaz quien no aplicaba
de forma rigurosa las leyes de reforma, lo que permitio que durante ese periodo la
Iglesia se fortaleciera. Muestra de ello fueron los congresos catdlicos celebrados en
1903, 1904, 1906 y 1909; inspirados en el catolicismo social contenido en la
enciclica Rerum Novarum del Papa Leon Xlll, donde se establecia que los catdlicos
debian trabajar por la restauracion del orden social mediante el restablecimiento de

los principios cristianos.

Jorge Adame Goddard en EI pensamiento social y politico de los catdlicos
mexicanos 1867-1914, Menciona que esa reforma social contemplaba la defensa de
ciertos postulados como: la proteccion del derecho a la propiedad, que era
inherente al hombre y de origen natural; abogaba por la convivencia pacifica entre
las clases, basandose en la justicia y la caridad; reivindicaba el trabajo humano
como forma de perfeccion del hombre, por lo tanto debia ser justo (con horarios y
salarios adecuados), sano (el ambiente de trabajo debia ser limpio y seguro) y libre
(el individuo debia decidir donde y como alquilarse). De esta manera los catolicos
transfirieron tanto lo moral como lo espiritual a los problemas que enfrentaba la

sociedad de finales del siglo XIX y principios del siglo XX.

A hora bien se puede decir que la recuperacion de la Iglesia durante el porfiriato,
obedeciod al contexto de desarrollo econdmico que dejaba fuera de sus beneficios al
campesino y al obrero. A finales de éste régimen ante el clima de inestabilidad,
surgieron grupos catolicos que tenian como objetivo llevar a la practica las

ensefianzas del catolicismo social: los Operarios Guadalupanos, la Prensa Catdlica



Nacional, la Union Catdlica Obrera, el Centro de Accion Social Ketteler, las Cajas
Raiffeisen, el Circulo Catélico Nacional y el Partido Catélico Nacional.' Después de
la caida definitiva del régimen en 1910 los anteriores grupos se consolidaron y
surgieron otros como la Asociacién Catélica de la Juventud Mexicana (ACJM) en
1913. Dentro de este contexto el objetivo de la presente investigacion es revisar el
pensamiento de Antonio Rius Facius quien fue militante de ésta asociacion durante

1941-1946.

Parto del supuesto de que el catolicismo mexicano, en el transcurso de su historia,
pasé por un proceso de transformacion que comprende dos etapas: la primera
donde la Iglesia pretendia una doctrina politica basada en su doctrina moral; la
segunda donde se buscaba contrarrestar los efectos liberales mediante reformas
sociales, inspirado en la enciclica Rerum Novarum de Ledn XlII publicada en el afio
de 1891°. De esto se desprende la siguiente hipétesis, Antonio Rius Facius vivi6 de
forma indirecta esa primera fase durante su nifiez y adolescencia. Conoci6 de forma
directa la segunda etapa ya como militante de la ACIJM. Por ello representa la
continuidad de esos dos momentos de transformacion del catolicismo social

mexicano.

La relevancia de estudiar a Antonio Rius Facius se encuentra en sus aportaciones
historicas sobre el conflicto religioso de 1926-1929. Es autor de dos textos sobre la
ACJM: “La Juventud Catodlica y la Revolucion Mejicana, 1910-7925” publicado en

1960 (este libro es una reedicion del texto llamado “De don Porfirio a Plutarco, 1910-

! Marta Patricia Torres Meza, El proyecto social y politico de la Liga Nacional Defensora de la Libertad
Religiosa, 1925-1929, Instituto Mora, México 1998, p.18

2 ver introduccién del texto de Jorge Adame Goddar: El pensamiento politico y social de los catélicos
mexicanos, 1867-1914, UNAM, México, 1981, p.7



1925” publicado en 1958) y “Méjico cristero: historia de la ACIM, 1925-71931”
publicado en 1963. Y también en el hecho de que reunié un archivo documental
sobre el mismo tema, que posteriormente doné al Centro de Estudios de Historia de

México CARSO.

Considero que es significativo este estudio por dos razones: la primera porque
Antonio Rius Facius se formo6 en un catolicismo surgido de la accidén social de la
Iglesia catolica, que prevalecié en él, trascendiendo en sus trabajos escritos y en
sus actividades. Lo que nos muestra a Rius Facius como un representante del
catolicismo social del siglo XX, y segunda porque no existe ningun trabajo sobre su

persona; en este sentido también radica la originalidad de éste trabajo.

Me parece necesario abordar la investigacion desde una perspectiva general, que
me permita la comprension del pensamiento catélico que existia durante los afios
gue abarca mi estudio 1930-1970 y poder comprender la formacién de Antonio Rius
Facius. Por tal motivo para lograr el objetivo planteado en este trabajo se

desarrollaran cuatro temas en el siguiente orden:

1.- Estado e Iglesia
2.- La Accién Catélica Mexicana
3.- La ACJM durante los afios cuarenta y cincuenta

4 .- |deas de Antonio Rius Facius

De acuerdo a los puntos arriba mencionados se revisara en un primer momento la

bibliografia que abarcara los textos sobre las relaciones entre la Iglesia y el Estado



de los afos treinta a finales de los sesenta, con la finalidad de establecer los
antecedentes de las actividades de ambas instituciones y el contexto donde se
desenvolvié Antonio Rius Facius. En un segundo momento los trabajos de Rius
Facius sobre la ACJM y otros documentos escritos por este autor, lo que permitira

visualizar algunas de sus ideas.

1.- lglesia-Estado
La bibliografia sobre las relaciones Iglesia-Estado 1930-1970 servirA como marco

de referencia para la investigacion.

Un estudio que abarca las relaciones de la Iglesia con el Estado en México de 1929
a 1982 es el llamado: “Historia de la Iglesia Catolica en México” escrito por Roberto
Blancarte. En el estudio se revisa el pensamiento de la jerarquia de la Iglesia
catblica. Para el autor la Iglesia es una institucion social que se relaciona con otras
estructuras como: organizaciones, partidos politicos y el Estado. Menciona también,
qgue al mismo tiempo la Iglesia es una institucion religiosa, por lo que sus actores
tienen dos objetivos uno espiritual y otro social, de ambos el primero es esencial. El
aspecto religioso es el nucleo de las actividades de la Iglesia dejando el aspecto
social o politico como un complemento de las mismas. “[...] aunque la Iglesia tiene
un proyecto propio de sociedad, el cual busca implantar en la tierra, éste no es sino
una parte mas de un proyecto global, con objetivos espirituales (religiosos), es decir,

en principio ajenos a los asuntos materiales.”

* Roberto, Blancarte, Historia de la Iglesia en México, Fondo de Cultura Econdmica, México 1992. p.17



Por otra parte sefiala que a pesar de que la Iglesia hace hincapié en el limite que
debe existir entre cuestiones terrenales y espirituales, la linea que los divide no es
del todo clara pues en nuestro pais la Iglesia ha opinado y participado en cuestiones

sociales a lo largo de su historia.

Otro de los puntos que Roberto Blancarte pretende mostrar es que el llamado Modus
Vivendi, (que significaba la tolerancia del Estado ante la actividad de la Iglesia con la
condicion de que ésta se mantuviera a distancia de los asuntos politicos) que se
instituyé a partir de 1929, para poner fin al conflicto religioso, no se establecié en la
practica sino hasta 1936-1938. Una de las causas fue la aparicion del socialismo a
nivel mundial que en México durante algunas décadas unifico los objetivos de lucha

por el bien comun tanto de la Iglesia como del Estado.

Roberto Blancarte sefiala que los portadores de esos objetivos eran los individuos
qgue pertenecian a la estructura religiosa como sacerdotes, obispos etc., pero
aunque no lo menciona se puede deducir que los principios surgidos de esos
objetivos, fueron ensefiados a los feligreses quienes fueron parte esencial en el

proyecto social de la Iglesia.

También el texto abarca de manera puntual las etapas de desarrollo de las
relaciones Iglesia Estado desde 1929 hasta 1982, lo que es relevante para la
conformacion de la presente investigacion ya que permite revisar los antecedentes y

los acontecimientos durante el periodo 1930-1970.



Otro de los estudios importantes para mi trabajo es el estudio realizado por Maria
Luisa Aspe Armella: “La formacion social y politica de los catdlicos mexicanos, la
Accion Catdlica Mexicana y la Union Nacional de Estudiantes Catélicos. 1929-7958”.
En este trabajo, se hace un recuento historico de las relaciones entre la Iglesia y el
Estado estableciendo como antecedentes los arreglos firmados por ambas
instituciones en 1929, con el objetivo de estudiar a la Accion Catélica Mexicana
(ACM), su forma de relacionarse con los asuntos politicos y las contradicciones que
se presentaron al interior de ella. Esta institucidon surgié de la necesidad de
establecer nuevas reglas de convivencia entre los catélicos y el gobierno mexicano.
Dentro de dicha institucion quedaron como base de su organizacion los siguientes
grupos: La Asociacion Catolica de la Juventud Mexicana, Los Caballeros de Colon,
Las Brigadas de Santa Juana de Arco, La Unién de Catolicos Mexicanos y La Union

Nacional de Estudiantes Catoélicos.

La ACM para Maria Luisa Aspe fue un instrumento de la jerarquia catdlica que
permitié la participacion y el control de los laicos en el proceso del catolicismo social.
La autora sefala que al interior de la agrupacion se presentaron algunas
contradicciones, como el hecho de que los militantes percibian su participacién en
ella como una posibilidad de actividad politica, sin embargo una de las reglas
establecidas por la ACM fue la no participacion politica por parte de sus miembros.
Otra de las contradicciones fue generada por las diferentes posturas surgidas tanto
al interior de la Iglesia, como en los diversos grupos catolicos conformados antes de
1929, sobre la aceptacion de la firma de los arreglos entre la Iglesia y el gobierno en
ese mismo afno, pero a pesar de ello los grupos ya mencionados arriba, se sujetaron

a la autoridad eclesiastica. Por otra parte menciona que la ACM comenzo a perder
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ingerencia a partir de 1958 con la toma del poder papal por Juan XXIIl y el
surgimiento del Concilio Vaticano Il, debido a que el trabajo de los laicos tomaba

cierta autonomia.

Este estudio fue fundamental para mi investigacion por dos razones: primera, porque
me permitid contextualizar el trabajo, obteniendo informacion completa sobre la
ACM; segunda, porque es el unico estudio que hace referencia a la Asociacion
Catolica de la Juventud Mexicana durante los afios de 1930 a 1958, (recordemos

gue Antonio Rius Facius milité en esta asociacion durante los afios cuarenta).

Marta Elena Negrete escribe “Relaciones entre la Iglesia y el Estado en México,
1930-1940”. Aunque este trabajo abarca solamente una década me fue de mucha
utilidad para precisar el proceso de cambio en las relaciones entre la Iglesia y el
gobierno después de 1929. En este estudio la autora plantea al igual que Roberto
Blancarte, la idea de la Iglesia como una Institucién social-religiosa con tres poderes
relacionados entre si: un poder de jurisdicciébn, uno magisterial y otro sacerdotal,
este Ultimo permite establecer la diferencia de actividades entre la jerarquia y los

laicos.

También sefiala que convergen dentro de ella grupos de laicos con diferentes
formas de involucrarse en las actividades sociales y religiosas, o que da como

resultado la existencia de diversas posturas ideologicas.

Marta Elena Negrete retoma la tesis de Jacques Maritain sobre la existencia de tres

planos de participacion para los grupos que la conforman: el plano espiritual que se
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refiere a lo meramente religioso, el plano de la actividad que hace alusion a la vida
en sociedad y el tercero que es la conexion entre lo espiritual y lo material, donde se
desarrolla la accion civica de la Iglesia. En la union de ambos planos la Iglesia no

pierde su esencia religiosa.”

Otro de los textos utilizados para mi trabajo fue el realizado por Maria Martha
Pacheco: La Iglesia Catdlica en la sociedad mexicana 1958-1973. Este estudio esta
enfocado en la evolucion del Secretariado Social Mexicano (SSM) y en la
Conferencia de Organizaciones Nacionales (CON). Aunque contiene algunos
antecedentes sobre las relaciones Iglesia-Estado lo utilicé basicamente para obtener
informacion sobre los cambios generados a raiz del Concilio Vaticano Il que
estuvieron influenciados por las circunstancias del radicalismo anticomunista,® y por

el cuestionamiento al modelo econdmico existente.

En este periodo la participacion de los laicos dentro de la Iglesia cobré mayor
importancia, de la obediencia absoluta a la jerarquia se pasé a la autonomia de los
grupos, ello generd la necesidad de la autoridad eclesiastica de buscar otros

mecanismos de control como: el SSM y la CON

Los estudios anteriores subrayan el caracter social de la Iglesia, dejando en claro
que se ha regido primero por su esencia religiosa, el aspecto social es
complementario permitiéndole influir en los individuos de una forma integral. Los

grupos que recibieron la influencia de forma directa fueron aquellos que se unificaron

* Marta Elena, Negrete, Relaciones entre la Iglesia y el Estado en México, 1930-1940, Universidad
Iberoamericana, México 1988, p.15

® Maria Martha, Pacheco, La Iglesia Catélica en la sociedad mexicana (1958-1973), IMDOSOC, México 2005,
p. 36



12

en la ACM. En este sentido cabe preguntarse si Antonio Rius Facius como militante

de la ACIM es ejemplo de esa dualidad religién-sociedad.

2.- Trabajos de Antonio Rius Facius
Este apartado es una breve presentacion de los dos trabajos realizados por R.

Facius sobre la ACJM y algunos otros escritos.

La Juventud Catdlica y la Revolucion Mejicana, 1910-1925, la obra contiene cuatro
ejes alrededor de los cuales gira su argumentacion: primero considera al liberalismo
como el causante de la continua crisis de fe en los individuos, segundo pone énfasis
en la defensa de la Iglesia Catdlica, tercero considera a la revolucién de 1910 como
el peor azote de la religion cristiana después de la reforma juarista, y cuarto
considera a los Estados Unidos como el principal exportador de la masoneria a

México.

El siguiente texto de R. Facius es: Méjico Cristero, historia de la ACJM, 1925-1931.
El objetivo principal del trabajo es mostrar la historia de la ACIJM y al mismo tiempo
el desarrollo del movimiento cristero. Rius Facius en este libro presenta un nimero
de datos considerable. Enfoca su atencion a la descripciébn minuciosa del tormento,
fusilamiento y actividades de los personajes que participaron en la asociacion.
Condena con dureza a los que él considera enemigos de la Iglesia como al gobierno

callista y alaba sobre manera a los que luchan por la defensa de su fe.

Rius Facius hace, en este trabajo, un intento de estudio regional, trata de seguir los

acontecimientos en los diferentes estados donde tuvo lugar el conflicto religioso de
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1926-1929. Resalta el papel de la mujer en el movimiento cristero como proveedora
de recursos monetarios y materiales a los cristeros, pero sobre todo como

organizadora de frentes de resistencia civil.

Antonio Rius F. también escribio, tiempo después, otros textos donde se refleja parte
de sus ideas sobre aspectos religiosos. Los demoledores de la Iglesia publicado en
1972 por ediciones Saeta. El trabajo es una compilacion de articulos periodisticos
escritos por Rius Facius publicados en los periédicos: el Sol de México y el Universal
durante 1969-1972. Los articulos tienen como objetivo denunciar la aparicion de una
nueva ideologia que el autor considera el nuevo enemigo de la Iglesia catdlica: “el

progresismo religioso”.

Otro texto donde Rius Facius habla sobre el progresismo es el titulado
Excomulgado: trayectoria y pensamiento del Pbro. Joaquin Saenz Arriaga publicado
en 1980 por Costa-Amic Editores S.A. Aqui Rius Facius expone la biografia del
padre Joaquin Saenz con el objetivo de mostrar la crisis de la Iglesia catdlica
mexicana; que por un lado adopté el progresismo religioso sin aceptarlo
publicamente y por el otro condena al Padre Joaquin Saenz por ser un defensor del

dogma catolico.

Finalmente la presente investigacion esta dividida en tres capitulos: el primero La
Iglesia catélica durante el periodo de 1930-1970, tiene el objetivo de ayudarme a
construir el contexto de catolicismo social de esa época y situar a Rius Facius en su
contorno, haciendo mencion de la historia de la Iglesia en ese periodo, revisando el

surgimiento de la Accion Catdlica Mexicana (ACM) y la situacion de la Asociacion
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Catodlica de la Juventud Mexicana (ACJM); el segundo capitulo denominado Los
escritos de Rius Facius sobre la ACJM, es la presentacion de las ideas mas
relevantes contenidas en sus dos textos escritos sobre la ACJM; el tercer capitulo
dedicado a los afios sesenta, mostrara la percepcion que el autor tenia de los
cambios que se generaron en la Iglesia a partir de la celebraciéon del Concilio
Vaticano Il, asi como también algunas otras ideas relacionadas con la sociedad: la

mujer, la paternidad responsable y el hispanismo.
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CAPITULO |

La Iglesia Catdlica en México durante el periodo de 1930 a 1970

El objetivo de este capitulo es describir la historia de la Iglesia Catélica en
nuestro pais, con el fin de recrear el contexto socio-politico que influyé en el
desarrollo de las ideas de Antonio Rius Facius sobre el catolicismo social. Aunque
es a partir de la década de los afios cuarenta, cuando este autor inicié su actividad
como catdlico militante en la Asociacion Catdlica de la Juventud Mexicana (ACJM).
Tomaremos la historia de la Iglesia a partir de 1930, ya que al terminar el conflicto
cristero en 1929, se establecieron las normas bajo las cuales se regirian las
relaciones entre la Iglesia y el Estado. Con la firma de los acuerdos entre la jerarquia
catllica y el gobierno mexicano quedd6 establecido en ese mismo afio el modus
vivendi. Esto implico que la Iglesia Catdlica modificara sus lineamientos conforme al
catolicismo social, que habia trabajado a partir de la enciclica Rerum Novarum de

Ledn XIII.

Como punto de partida retomaremos las ideas de Marta Elena Negrete®, quien
establece con base en Herman Heller, que tanto el Estado como la Iglesia son
instituciones diferentes pero relacionadas entre si. De acuerdo a la autora, dentro de
las doctrinas clasicas, el Estado estd definido como una agrupacién politica
especifica y territorial de un pueblo con supremo poder juridico para establecer el
bien comun, cuyo fin es estructurarse de acuerdo a los propdsitos del hombre

politico, basandose en el derecho y en la autoridad que le da legalidad.

® Marta Elena, Negrete, Las relaciones entre la Iglesia y el Estado en México 1930-1940, Universidad
Iberoamericana, México 1988. p.10
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El Estado es soberano, esta por encima de otras unidades de poder que existan
dentro de su territorio, busca la unidad entre politica, territorio y pueblo para
autoafirmarse. Por otro lado la Iglesia es una institucion social con un poder
universal cuyo fin es ordenar la conducta del hombre en todos los a&mbitos en que
éste se desarrolle. “La Iglesia se convierte entonces en un Estado supranacional
fundado en la maxima autoridad divina, pero que act(ia dentro de otros estados.”’ Lo
anterior le da libertad para entrar en cuestiones estatales. De esta manera la Iglesia
como sociedad religiosa se encuentra introducida en el diario vivir de un Estado, al

mismo tiempo que recibe influencia del acontecer social.

Segun la autora, mientras que para los creyentes el Estado tiene un poder material o
terrenal temporal que proviene de los hombres, la Iglesia tiene un poder que viene
de Dios. Pero ambos tienen un fin social para organizar, para mantener unidos a los
individuos y es alli donde convergen, estableciendo relaciones entre si. Por otra
parte ambas instituciones se proclaman soberanas debido a la autoridad que

representan.

Desde esta perspectiva se desarrollara la presente seccién del trabajo, puesto que
en la convergencia de intereses radican los enfrentamientos entre estas dos
instituciones. Este capitulo esta dividido en tres apartados: a) La Iglesia y el Estado,
b) la Accidén Catolica Mexicana y c) la Asociacion Catolica de la Juventud Mexicana.
El primer y segundo inciso permitiran establecer el contexto en el que se

desenvolvid Antonio Rius Facius, el tercero contribuirdA a un acercamiento al

" Ibid., p.16
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pensamiento de éste personaje, derivado de su militancia en la ACIJM durante los
afios cuarenta, pues fue en este grupo donde obtuvo una influencia determinante

para la consolidacion de su ideologia.

1.1. Lalglesiay el Estado

A finales del siglo XIX la jerarquia catélica ante la influencia de la doctrina liberal
en el mundo, reflexiond sobre la necesidad de enfrentar con otra vision los cambios
sociales. El antiguo interés por formar grupos de laicos para ayudar a los mas
necesitados,® se combiné con las limitaciones que el liberalismo puso a la Iglesia
catélica como la disminucion de la importancia del poder del Papa y la negacién de

la existencia juridica de la misma.

La estrategia a seguir por parte de la Iglesia, fue el llamado catolicismo social
promulgado por Ledn Xl en la enciclica Rerum Novarum, no fue el primer
documento que hacia hincapié en la necesidad de un acercamiento a la realidad
socio-economica, sin embargo se constituyd en el punto de partida de la doctrina
social de la Iglesia. Este documento pontificio retoma el contacto con las relaciones
humanas, publicas, privadas, politicas y econdmicas, pero ademas se involucra en el
problema del trabajador, originado por la revolucién industrial, con el fin de evitar la
infiltracion del socialismo en las conciencias obreras. Defiende el derecho a la
propiedad privada, la libertad de asociacién de los individuos asalariados y las

mejoras de sus condiciones econémicas. Complementa la cuestién con la accion

8 José Andrés Gallego menciona que el interés del cristianismo por los pobres es inherente a él desde sus
comienzos, lo que ha propiciado que en todo pais con religidn cristiana, se desarrollara una fuerte accion
personal e institucional por parte de esta institucion.

“El catolicismo social mexicano, estudio preeliminar”, en Catolicismo social en México, teorias, fuentes e
historiografia. Academia de Investigacion Humanistica, A.C. México, 2000
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social dandoles una participacion mas activa a los catolicos laicos. Es importante

resaltar del documento, el planteamiento de la convivencia pacifica entre los

trabajadores y los patrones para evitar el enfrentamiento entre clases.
“Por esto, si remedio ha de tener el mal que ahora padece la sociedad
humana. Este remedio no puede ser otro que la restauracion de la vida e
instituciones cristianas [...]JPorque en esto consiste la perfeccion de todas las
asociaciones, en trabajar por conseguir el fin para el que fueron establecidas,
de manera que los movimientos y actos no los produzca de otra causa sino la
que formd a la misma sociedad [...] Y lo que decimos de todo el cuerpo de la
sociedad civil, del mismo modo y con perfectisima verdad lo decimos de
aquella clase de ciudadanos, la mas numerosa, que sustenta su vida con su
trabajo.”

La doctrina social contenida en la enciclica publicada en 1891, en México (como en

algunos paises europeos) se consumo a principios del siglo XX adaptandose a las

circunstancias del pais como: una sociedad netamente catdlica y un Estado

fuertemente laico.

En ese contexto, durante la segunda década del siglo XX en México la cuestion de
los fines sociales tanto de la Iglesia como del Estado aunados a un alto
anticlericalismo post revolucionario plasmado en la ley Calles, provocaron un
conflicto armado entre ambas instituciones, que dur6 de 1926 a 1929. En este ultimo
afno se puso fin al problema con la firma de los arreglos, entre el gobierno
representado por Portes Gil y parte de la jerarquia catolica en las personas de los

obispos Leopoldo Ruiz y Pascual Diaz.

Con ello la Iglesia pretendia, por un lado que no se aplicaran con rigor los articulos

3,5,123,24y 27y el 130 establecidos en la constitucion de 1917 que afectaban sus

% Enciclica Rerum Novarum, Enciclicas pontificias coleccién completa, 1832-1958 tomo I, Editorial Guadalupe
Buenos Aires, 1958 p.433
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derechos. Por otro lado el régimen buscaba que los catolicos se mantuvieran fuera
de los asuntos publicos-politicos. La Jerarquia exhorta a los catélicos en general a
cooperar con el gobierno para lograr el bien coman, con un tono mediador dejando

en claro la no participacion politica de la Iglesia, pues esa no era su mision.

Ahora bien siguiendo la exposicion es pertinente agrupar los acontecimientos de la
siguiente manera: de 1930 a 1940 y de 1950 a 1970, para ofrecer una vision general
del rumbo que siguieron tanto los conflictos como los acuerdos entre estas dos
instituciones. Esta division es debido a que considero que las décadas de los afios
treinta y cuarenta, establecieron las bases de las relaciones entre la Iglesia y El

estado que se fortalecerian en los afios siguientes.

1930-1940

Los catolicos se encontraban divididos entre aquellos que no aceptaban los arreglos
de 1929, pues consideraban la lucha armada como el Unico medio para defender
sus derechos, y la mayoria de la jerarquia que consideraba la necesidad de

mantener la convivencia pacifica con relacion al Estado.

A principio de los afios treinta la Iglesia catdlica sigue la linea marcada por Accion
Catdlica (que revisaremos detalladamente en el siguiente capitulo) donde se
establecio que la cuestidon social debia quedar a cargo de los laicos, mientras que la
jerarquia se ocuparia de asuntos netamente religiosos-espirituales. Los grupos
catélicos organizados debian estar dirigidos por las autoridades eclesiales: obispos

y sacerdotes, con la especificacion de que no debian participar en politica.
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En cuanto al gobierno, esta década se caracterizd por lo que se conocié como
maximato, donde Plutarco Elias Calles seguia controlando el poder a través de los
presidentes designados, lo que provoco que no cambiara la posicion anticlerical de
los gobernantes, éstos fueron: Emilio Portes Gil, Pascual Ortiz Rubio y Abelardo
Rodriguez. Durante este periodo se decretaron algunas leyes que afectaban los
derechos de los religiosos: en 1931 la Camara de Diputados aprob6 una ley que
limitaba el nimero de sacerdotes en la capital del pais’®, en enero de 1932 se
promulgé un decreto sobre las escuelas secundarias para que estas se sujetaran a
la incorporacion obligatoria. Ademas se promulgaron otras como: la prohibicion de la
entrada de sacerdotes extranjeros, la limitacion de la propaganda del clero y
medidas para evitar que sacerdotes no autorizados en el Distrito Federal practicaran

su ministerio en jurisdicciones que no les correspondian.

La Iglesia por su parte mantuvo la postura tolerante tratando por vias pacificas de

solucionar el problema, con cartas al presidente o el uso del recurso de amparo,

para remediar la situacion a la que se enfrentaba.
“A sus fieles, como cristianos, les ordenaba obediencia ante las disposiciones
de la autoridad eclesiastica; en politica les recordaba que fuera de todo
partido y sobre toda politica de partidos procuraran defender los derechos de
la religion por medios legales, trabajando en pro de la paz y de la patria; como
ciudadanos les recordaba la obligaciéon que tenian de procurar el bien de la
patria y del orden social, y que debian ejercer sus derechos civicos [...]"**

Durante la presidencia de Abelardo Rodriguez se llevé acabo una campania, en base

a la reforma del articulo 3° constitucional que le otorgo caracter socialista a la

10| a ley se decreté a raiz de las celebraciones que se llevaron acabo en el la capital del pais con motivo del
aniversario de las apariciones de la virgen de Guadalupe donde la iglesia logré movilizar a las masas,
demostrando su influencia sobre la sociedad, lo que no agrado al gobierno que también buscaba ese control.
Manifestando que la Iglesia usaba de pretexto los actos publicos para entrometerse en asuntos de gobierno, por
tanto era necesario limitar ese poder de convocatoria.

11 Negrete, op. Cit., p.84
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educacion, se pretendia combatir el “fanatismo”, implantandose también la
educacion sexual en las escuelas oficiales. La respuesta de la Iglesia ante tales
disposiciones que consideraba antinaturales e inmorales siguié siendo pacifica,
dirigio algunos escritos donde exhortaba a las familias a defender su derecho a

decidir como educar a sus hijos.

Ahora bien el enfrentamiento entre la Iglesia y el Estado durante el gobierno de
Lazaro Cardenas, tuvo dos momentos: el primero 1934-1936 que sigui6 el trazo
anticlerical de los mandatarios anteriores y el segundo a mediados de 1936 cuando
por presiones externas tiene que tratar de conciliar con el clero, incluso en 1938
durante la expropiacion petrolera la Iglesia induce a sus fieles a apoyar al gobierno
para enfrentar los costos generados. Desde mediados del cardenismo surge otro
tipo de relacién entre la Iglesia-Estado, lo que desde la éptica de Roberto Blancarte
establecié al fin el modus vivendi formulado desde 1929 creando un ambiente de

tranquilidad social.

“El Estado no daria marcha atras en ninguno de los articulos constitucionales
[...] pero toleraria la educacion catdlica impartida en colegios privados y las
manifestaciones publicas del culto. La Iglesia, por su parte, mantendria sus
diferencias doctrinales con el Estado, pero lo ayudaria en su lucha por
mejorar las condiciones sociales y educativas del pueblo y, sobre todo, no se
opondria sistematicamente a los esfuerzos de transformacion socio-
econdmica del pais.”

En cierto sentido es posible que al abrir el espacio educativo que tanto interesaba a
la Iglesia, ésta intentara dejar de lado su posicion radical con respecto al gobierno,

sin embargo no fue suficiente para mantener un ambiente de concordia ya que el

gobierno siguio realizando modificaciones al articulo 3° constitucional, subrayando la

12 Blancarte, Op. Cit., pp. 59-60
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necesidad de sostener la educacion socialista. La respuesta de la jerarquia catélica

fue de reprobacion pero sin violencia.

La primera mitad de los afios cuarenta se caracterizd por la busqueda de unidad
nacional (debido a la Segunda Guerra Mundial). El gobierno de Avila Camacho
1940-1946 se mostré mas tolerante hacia la Iglesia respetando su libertad educativa,
suprimié el término socialista del articulo 30, hizo hincapié en la importancia de
retomar los valores morales de la familia, pero ademas el presidente se declard
publicamente como creyente, aspecto que los catélicos vieron como positivos. La
jerarquia manifestd de nueva cuenta su apoyo al gobierno impulsando a los fieles a

hacer lo mismo.

El gobierno decreté una nueva iniciativa de reforma del articulo 3°, (en 1945)
dandole libertad de ensefianza a la Iglesia y reconociendo las escuelas
particulares, a pesar de ello las diferencias en cuanto a la educacién seguian
persistiendo, puesto que la jerarquia catblica buscaba la derogacion total de la

educacion laica.

Otro aspecto que ayudd a mediar las relaciones Iglesia-Estado, fue la
reglamentacion del articulo 27 que anteriormente no permitia la posesion o
adquisicion de bienes por parte de asociaciones religiosas ya que no tenian
personalidad juridica. La modificacion consistia en que los particulares dedicados a
la beneficencia podian utilizar sus propiedades para algun uso religiosos. Lo que

facilitaba la posesion indirecta de bienes, pues los particulares podian tener a su
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nombre colegios privados dirigidos por sacerdotes, sin riesgo de que fueran

confiscados por el Estado.

Durante el periodo de unidad nacional, se agudiz6 el enfrentamiento entre los
movimientos de izquierda y la jerarquia catolica por dos razones, la primera era
porque los izquierdistas acusaban a ésta de estar a favor del fascismo; la segunda
por el temor que la Iglesia tenia de que esos grupos socialistas introdujeran la
doctrina comunista. Al mismo tiempo surgié un enemigo en comun: el comunismo.
En ese momento parecia que ambos compartian una vision nacionalista pero,
mientras el Estado basaba su patriotismo en el mantenimiento del régimen liberal, la
Iglesia consideraba como unico orden el catélico, desdefiando asi al comunismo y al

protestantismo.

Los aspectos que la Iglesia condenaba desde el siglo XIX del comunismo, se
referian al materialismo, el ateismo y la abolicibn de la propiedad privada,
posteriormente la Accién Catélica Mexicana con las declaraciones contenidas en la

enciclica Divini Redemptoris de Pio Xl inici6 una campafia anticomunista.

Al finalizar la guerra en 1945 con el triunfo de los paises aliados contra el régimen
nazi, se reafirmo la supremacia de Estados Unidos y la Union Soviética. Asi al
anticomunismo de la Iglesia catdlica, se sumo el capitalismo que resultaba igual de
nocivo para la sociedad mexicana, “[...] y la del capitalismo norteamericano por el
hedonismo que atentaba contra el ambiente moral y por la presencia del

protestantismo.” ** Por lo que fue necesaria la organizacién de otra campafia para

13 pacheco, Op. Cit., p.72
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evitar que se perdiera la moral cristiana del pueblo. Pues la Iglesia se consideraba
principal contribuyente del nacionalismo mexicano, “para ella ser catdlico era igual a

ser mexicano.”

Bajo esta perspectiva, al inicio del gobierno de Miguel Aleman Valdés en 1946, las
relaciones del Estado con la iglesia se fortalecieron pues ambos buscaban debilitar
a la oposicion izquierdista para darle una orientacion al partido oficial hacia el
nacionalismo anticomunista (que se convertiria un afio después en mexicanidad),
en este sentido, la Iglesia que habia estado en contra de los Estados Unidos por ser
portador del protestantismo y la masoneria en nuestro pais, cambio su actitud
opositora ante esa nacidbn pues ellos eran los principales voceros del

anticomunismo, lo condenaban igual que la maxima autoridad del Vaticano.

Roberto Blancarte menciona que el periodo presidencial 1946-1952 fue el sexenio
donde se solidificé el modus vivendi. “La Iglesia habia logrado en varios afios que el
Estado mexicano no solamente reconociera su derecho a existir e impartir su
magisterio, sino también la consolidacibn de su status como centro de poder
independiente del mismo.”** Sin embargo a pesar de que las relaciones se
mejoraron gracias a las circunstancia, no se puede decir en que grado se estableci6

realmente la autonomia de la Iglesia con relacion al Estado.

1950-1970

En el inicio de los afios cincuenta, sin el enemigo comunista, el gobierno habia

permitido libre accién a la Iglesia, pero ésta se encontraba dividida, debido al

14 Blancarte, op. Cit., p.112
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descontento de algunos jerarcas y grupos catolicos que no estaban de acuerdo en
apoyar al gobierno liberal, lo que la llevé a una valoracion de ventajas y desventajas
de su posicidon. Ya no atacaba al comunismo sino de nueva cuenta al liberalismo. El
episcopado mexicano publicé en mayo de 1951 una carta pastoral colectiva con
motivo del aniversario de la enciclica Rerum Novarum, donde manifestaba su total
desacuerdo con la forma de gobierno liberal. Retomando la doctrina social con el fin
de lograr el mejoramiento de los grupos marginados, consideraba a la pobreza como

un posible causante del rompimiento de la unidad nacional.

Al mismo tiempo la economia del pais, debido a la falta de control del gasto publico
sufria un deterioro, lo que provocé una desigual distribucion de la riqueza
generando descontento en los sectores sociales. En los dos ultimos afios del
gobierno de Miguel Aleman la Iglesia comenzé a sefalar que el gobierno se

interesaba mas en el crecimiento econdémico que en la justicia social.

Por otra parte la situacion fue propicia para que los grupos de catdlicos laicos ya
existentes se fortalecieran uno de ellos fue el Secretariado Social Mexicano (fundado
en 1920) y otro la Accién Catdlica Mexicana (establecida en 1929), en cuyas
manos quedo la realizacion de la estrategia social de la Iglesia. Se encargaron de
promover la campafia moralizadora iniciada en 1951 y consolidada un afio después
con el objetivo de una renovacion social basada en la justicia, la moralizacion de las
costumbres y la libertad religiosa. La renovacion o moralizacion era necesaria ya que
con el desarrollo de las comunicaciones se estaban pervirtiendo las costumbres

cristianas.
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Sobresalen dos aspectos mas de esta etapa: la fobia catdlica hacia las inversiones
del capital extranjero y la promocién de la Iglesia de un sindicalismo catodlico
orientado al abandono de la lucha de clases que les permitiera a los trabajadores

logar un bien integral.

En 1952 la politica de Ruiz Cortines hacia la Iglesia fue de distanciamiento, la aislo
de lo publico. Entonces ésta reorientd su estrategia a los grupos catélicos laicos
instruyéndolos en la doctrina tradicional cristiana, lo que llevd nuevamente a la

radicalizacion de ambas posturas.

En este periodo la actividad de la Iglesia se caracterizé por su tenaz protesta contra
las leyes antirreligiosas, convocando a los fieles y militantes de los grupos catélicos
mediante una fuerte campafa a favor de su derogacion; defendiendo también el
derecho al voto y a la libre asociacion. Otro aspecto que se debe resaltar son las
actividades de la Accién Catdlica encaminadas a la politizacién de los creyentes, no
era un grupo politico pero algunos de sus miembros pertenecian al Partido Accién
Nacional. Esta era una forma de acercarse a la esfera del poder gubernamental para
suspender las leyes contrarias a la Iglesia, a su vez los catdlicos defendian su

libertad para ejercer su derecho civico.

“En esta obra el padre Pedro Velazquez le dedicé un apartado a los derechos
de los ciudadanos y, en otras cosas, afirmaba que todos los ciudadanos tiene
derecho a la libertad de asociacion, de expresion y de defensa contra la
opresion. En otro lugar describi6 la relacion ideal entre la Iglesia y el Estado.
Afirmaba que a la primera no le correspondia hacer politica partidista sino
juzgar desde el punto de vista moral la actitud del Estado y pedir libertad de
accién para su ministerio.”*

1> pacheco, op. Cit., p.52
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En 1956-1958 el gobierno de Adolfo Lopez Mateos se enfrentd a una crisis socio-
econdmica. Los problemas laborales, la falta de apertura de participacion de la clase
media en asuntos publicos, la falta de empleos, el problema agricola y la
marginacion de sectores populares condujeron a una serie de conflictos como el
movimiento magisterial de 1956, a fines de la presidencia de Ruiz Cortines, el de
telegrafistas en 1958 y el de ferrocarrileros en ese mismo afio. La politica social del

gobierno fue de represion a todo movimiento social de cambio.

Durante esos mismos afios, la actividad de la Iglesia Catdlica estuvo influenciada
por la celebracion de la Conferencia de Rio de Janeiro en 1955, de donde surgio el
Consejo Episcopal Latinoamericano (CELAM), este acontecimiento volco la vista del

catolicismo hacia la situacién de los paises latinoamericanos en conjunto.

Por otra parte el temor anticomunista que habia quedado de lado, afios antes,
resurgio con el triunfo de la Revolucion cubana en 1959. Estados Unidos que habia
intervenido en el conflicto en defensa de sus intereses ante la Union Soviética, lanzo
una campafia denominada Alianza para el Progreso, con la cual pretendia unir a los
paises latinoamericanos mediante ayuda econdémica que sélo daria a aquellos que

no apoyaran a la revolucién y a los comunistas.

En este ambiente la Iglesia atacO nuevamente con su campafia anticomunista,
subrayando el hecho de que era un sistema nocivo para la sociedad, porque
pretendia terminar con el cristianismo. “Afirmaba también ademas que los

comunistas no se detenian ante nada para lograr el triunfo, que sus meétodos
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incluian todo tipo de engafio y el atague a su religion era parte principal de su

estrategia.”*®

A pesar del anticomunismo tanto del Estado como de la Iglesia, las oposiciones
entre ambos no se disolvieron, continuaron en el campo educativo en lo que
respecta al articulo 3° constitucional, pero en 1959 se agudizaron con la propuesta,
de Jaime Torres Bodet secretario de Educacion Publica, para editar el libro de texto
gratuito’ con caracter obligatorio para todas las escuelas oficiales, lo que originé
protestas por parte de varias asociaciones: la Union Nacional de Padres de
Familia,'® la Barra Mexicana de Abogados por la cuestién de imposicién legal y el
Partido Accion Nacional. El temor hacia el uso del libro de texto gratuito radicaba en

la idea de que su contenido era comunista.

En 1959 inicios de los sesenta la Iglesia habia logrado una presencia social, que se
fortalecid6 con los grupos catolicos laicos. Los primeros afios de esta década
marcaron un cambio significativo en la orientaciébn de su doctrina social, con la
celebracion del Concilio Vaticano Il anunciado por Juan XXIII en 1959, convocado
oficialmente en 1961 e iniciado en 1962. Los objetivos a cumplir eran: afirmar la
unidad eclesial, ensefianza y capacitacion a la Iglesia para que pudiera ofrecer

soluciones a los problemas sociales de ese momento.

El Concilio se desarrollo en cuatro etapas repartidas de 1962 a 1965. En México

marco las diferentes posturas existentes al interior de la Iglesia catolica. Uno de los

% Ibid., p.78

17 Esta propuesta ya se habia llevado acabo por el mismo Jaime Torres Bodet en 1944,

18 Asociacion fundada desde el gobierno de Cérdenas para defender el derecho natural de los padres de familia a
educar a sus hijos, en contra de la educacion socialista. Las tres instituciones autorizadas por Dios para educar
eran: la Iglesia, la familia y el Estado.
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objetivos primordiales del Concilio era el de conceder mayor importancia y
autonomia a los grupos laicos como base de la doctrina social catdlica, en este
ambiente se crearon otras asociaciones como: el Centro Nacional de Comunicacion

Social CENCOS y la Conferencia de Organizaciones Nacionales CON.

En los inicios de la presidencia de Gustavo Diaz Ordaz en 1964 se acentud el
problema médico (que ya habia iniciado en los primeros afios de la década de los
sesenta),’® por el aumento de doctores y trabajadores sindicalizados, que exigian
salarios y prestaciones justos. El conflicto dur6 hasta 1965, como respuesta el

gobierno utilizé la represion para resolverlo.

La Iglesia seguia preocupandose por los sectores que eran mas afectados por el tipo
de modelo de desarrollo aplicado en el pais. La enciclica Popularum Progresio del
Papa Pablo VI (1967) sefala el problema de desigualdad de los pueblos, tanto
econdémica como politica generado por el progreso, “El desarrollo, si ha de ser
auténtico, tiene que ser completo: de todo el hombre, de todos los hombres,

responde al propdsito de Dios [...]"%°

En 1968 surge la carta Pastoral sobre el desarrollo e integracion del pais, el
documento hacia referencia al hombre en su contexto, a los sectores que no eran
beneficiados por el desarrollo econémico y al desarrollo como una evolucién integral.

En este mismo afio se llevd acabo la segunda Conferencia Episcopal

9 por ejemplo los gastos generados para la formacién del Instituto de Seguridad Social al Servicio de los
Trabajadores en 1959 y el crecimiento de obras destinadas al sector salud, a cuya realizacion se destinaba parte
del dinero de los contribuyentes.

2 Jesus Iribaren y José Luis Gutiérrez, Cinco grandes mensajes, Biblioteca de Autores Cristianos, Madrid 1998,
p.202
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Latinoamericana en la ciudad de Medellin, con el fin de promover las ensefianzas

del Concilio Vaticano Il en América Latina.

“Las conclusiones de la Conferencia se titularon presencia de la Iglesia en la
actual transformacion de América Latina a la luz del Concilio en el que se
incluyeron 16 documentos especificos elaborados por las comisiones y
subcomisiones especializadas en cada uno de los temas: justicia, paz, familia
y demografia, educacion, juventud, pastoral de masas, pastoral de elites,
catequesis, liturgia, movimiento de seglares, sacerdotes, religiosos, formacion
del clero, pobreza de la Iglesia, pastoral de conjunto y medios de
comunicacion.”*
En México tanto la conferencia como sus resultados fueron evaluados por la
Reflexiéon Episcopal Pastoral®?, pero como algunos obispos consideraban que el pais
no estaba en las mismas condiciones que el resto de los paises latinoamericanos no
le dieron seguimiento y los resultados de la reflexién no se llevaron a la practica. En

ese afio se celebro también el Congreso Nacional de Teologia: fe y desarrollo que

durante su avance cambi6 el enfoque del tema a Teologia y liberacion.

El conflicto estudiantil de 1968 volvié a poner en juego las diversas posturas dentro
de la Iglesia, algunos sacerdotes, el Secretariado Social y ElI Centro Nacional de
Comunicacion Social (CENCOS) realizaron una reflexion sobre el problema
concluyendo que estaban en contra de la forma como el Estado habia manejado la
situacion, pero la jerarquia desconocidO esas opiniones subrayando que como
comunidad tenian que respetar cualquier reaccion del gobierno, sefialando que en

todo conflicto la solucion debia ser pacifica, de dialogo.

2! pacheco, Op. Cit., pp. 171-172
22 Esta reflexion abarcaba los mismo puntos de la Conferencia de Medellin: justicia y paz, pastoral de masas o
popular y pobreza en la Iglesia, movimiento de laicos.
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La politica de represion por parte del Estado continué con el gobierno de Luis
Echeverria, quien puso fin de forma violenta a una manifestacion realizada por
estudiantes en junio de 1971. En este momento el sistema politico carecia de total

credibilidad y el modelo econdémico de desarrollo ya se habia agotado.

Por otra parte la Iglesia buscaba un acercamiento con el Estado y viceversa pero
ademas enfrentaba una crisis, puesto que en esos momentos, los grupos catélicos
laicos se habian fortalecido de forma inminente, sobretodo eran auténomos, la
jerarquia decido disgregarlos, generando un rompimiento en la relacion entre

seglares y religiosos,

Finalmente como se ha podido percibir en este recorrido historico, las relaciones
entre la Iglesia y el Estado a partir de 1929 han pasado por etapas de conciliacion y
de choque, pero con diferentes matices. Se pueden identificar algunos momentos
donde el enfrentamiento entre ambas instituciones se agudizan; uno se ubica
durante la primer década de los afios treinta provocado por la propuesta politica del
cardenismo, generando la inconformidad de la Iglesia ante la educacion socialista.
Otro es cuando pasado el peligro del comunismo internacional después de 1945 con
el fin de la Segunda Guerra Mundial, la Iglesia fija su atencion en el modelo de
desarrollo establecido por el gobierno mexicano, lo que la lleva a una nueva posicion

de batalla ante la situaciéon social.

Una de las constantes que encontramos en dicho problema es la educacion, ésta fue
una de las actividades que mas afectaron los intereses de la Iglesia ya que

significaba un area donde tenia mayor ingerencia y podia expandir su doctrina.
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Algunos historiadores como Roberto Blancarte, Maria Luisa Aspe y otros determinan
que la Iglesia tenian un fuerte poder de control sobre las masas, lo que los gobiernos
revolucionarios le disputaban para poder legitimarse y consolidarse. Sin embargo
aun con la constante modificacion y legislacion de leyes para poner por fin en su
lugar a la Iglesia, como diria Jean Meyer, la Iglesia no perdié durante este periodo
su fuerza de convocatoria ni mucho menos su influencia sobre el pueblo que ha sido
tradicionalmente catolico. Cosa que se puede observar en la religiosidad publica de
los individuos en pueblos, colonias, barrios etc., claro con sus respectivas

caracteristicas.

Las relaciones entre Iglesia-Estado en nuestro pais han sido extrafias, cabria
preguntarse qué tanto ha existido en la practica esa separacion que se establecio
entre ambas a partir de la reforma juarista, o si sélo ha existido de acuerdo a los
interese de cada una de ellas. Esta falta de claridad donde no se encuentran los

limites que las apartan ha mostrado y seguira mostrando una contradiccion.

1.2 Accion Catdlica Mexicana

La Iglesia catdlica ha mantenido una ideologia a lo largo de su historia, bajo la cual
ha desarrollado su doctrina en general. Dicha ideologia ha sido denominada
integralidad e intransigencia, “se entiende por el concepto de integralidad, la
expresion del catolicismo y de la doctrina social de la Iglesia en todos los ambitos de
la vida humana y social.”®® En esta definicién se hace referencia a la unién de lo

social con lo cristiano, en donde este Ultimo abarca todos los aspectos de la vida de

2% Maria Luisa, Aspe Armella, La formacién social y politica de los catdlicos mexicanos, La Accién Catélica
Mexicana y la Unidn Nacional de Estudiantes Catdlicos, Universidad Iberoamericana, México 2008, p.25
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los hombres. La Intransigencia era la actitud que por un lado se oponia al
liberalismo, por el otro mantenia la resistencia a ver su campo de accion limitado a
las esferas religiosas y culturales. “Se debid a la intransigencia que el pensamiento
catélico de la época asumiera un caracter apologético, defensivo y ofensivo ante el
n24

ataque de las supuestas certezas que pretendian contradecir a la unica verdad.

Bajo estas dos concepciones del mundo se desarrollo la Acciéon Catdlica.

La Accion Catodlica fue propuesta por el Papa Pio Xl en la enciclica Ubi Arcano Dei
publicada en diciembre de 1922, con el fin de enfrentar las nuevas situaciones de las
sociedades donde se habia instaurado el liberalismo. En este documento el Papa
sefalaba que los pueblos estaban faltos de paz social y politica; la Iglesia era la
Gnica autoridad instituida por Dios, con la capacidad de corregir el camino de los

hombres mediante la paz cristiana.

“Por lo cual, siendo propio de sola la Iglesia, por hallarse en posesion de la
verdad y de la virtud de Cristo, el formar rectamente el &nimo de los hombres,
ella es la Unica que puede, no sélo arreglar la paz por el momento, sino
afirmarla para el porvenir [...] Porque unicamente la Iglesia es la que por el
orden y mandato divino ensefia que los hombres deben conformarse con la
ley eterna de Dios, en todo cuanto hagan, lo mismo en la vida publica que en
la privada, lo mismo como individuos que unidos en sociedad.”®

Partiendo de esta reflexion la Iglesia defini6 su posicion ante la cuestion social
dando los lineamientos para llevarla acabo: oracion, buen ejemplo, propaganda

hablada y escrita, finalmente obras de caridad; todo ello por los altares, los hogares,

a favor de los derechos de la Iglesia y de la familia. “A esto, finalmente, se dirige

24 H

Ibid., p.27
% Enciclica Ubi Arcano Dei , 1922 Coleccién Completa Enciclicas Pontificias tomo 1, 1932-1958, Editorial
Guadalupe, Buenos Aires, 1958, PP.1010-1011
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también todo ese conjunto de instituciones programadas y obras, que se conoce con

el nombre de Accién Catdlica y que es de Nos muy estimada.”®

El documento ademas de marcar la necesaria participacion de los grupos catolicos
laicos, mencionaba que dichas agrupaciones tenian que estar sujetas al mandato de
la jerarquia de la Iglesia. “Ni en el mandar falte norma ni el obedecer obligacion y
dignidad”®’, subrayando la autoridad suprema del Papa y la jerarquia “los obispos

como los embajadores de Cristo doctores y padres de los pueblos.”®®

En México la Accion Catdlica se conformo a finales de 1929, con el desenlace del
conflicto religioso iniciado en 1926, ésta sirvidé a la reorientacion de la actitud de la
Iglesia con relacion al Estado y que mantuvo hasta antes del Concilio Vaticano II.
Estaba cimentada en los grupos catolicos que actuarian bajo la direccion de
sacerdotes y obispos dejando de lado toda participacion politica. Preparaba a sus
miembros mediante una educacion civica-social para que ejercieran sus derechos y
deberes politicos, con el fin de restaurar la vida catdlica en la familia y en la

sociedad.

La Accion Catolica Mexicana (ACM) quedd definida como: “La cooperacion
organizada y multiforme de los catélicos seglares mexicanos en el apostolado de la
jerarquia eclesiastica, bajo la directa dependencia de la misma autoridad, con el fin

de cristianizar la sociedad. Se vale para ello de la afirmacion, la actuacion, la

% |bid., p.1013
%7 |bid., p.1010
% |bid., p.1012
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difusién y la defensa de los principios cristianos en la vida individual, familiar y

social.”?®

La ACM buscaba congregar en ella a toda asociacion cristiana para abarcar de
mejor manera tanto el campo de lo social como las conciencias de los individuos.
Esta estrategia se llevo acabo durante toda la existencia del grupo.
“La Accién Catdlica respondera con entera satisfaccion a los designios y a las
esperanzas de la Iglesia, si se dispone para ello con aquella unién que es su
vida y su fuerza; unién cuédruple, con la jerarquia eclesiastica; con Dios, por
medio de la interior formacion espiritual; con los miembros entre si por la
concordia en la obra; con los miembros de otra asociaciones igualmente
sujetas a la reaccion eclesiastica.”®
De esta manera las organizaciones catélicas quedaban sujetas con plena aceptacion
a la direccion de la jerarquia. “A la jerarquia incumbe la actividad y el oficio de
ensefiar y de guiar; la Accion Catolica es su docil colaboradora, que pone a
disposicion de ella, todas sus energias. En la obediencia, en la entrega sumisa y

pronta al sumo pontifice y a los obispos [...]"**

El principal campo de trabajo donde se desarrollo la ACM fueron las parroquias
donde se podia dar la mejor relacion entre ACM-parroco-fieles. Estaba conformada
por una junta central, un asistente eclesiastico designado por el responsable de cada
diécesis; juntas y consejos diocesanos; juntas parroquiales que a su vez
designaban a los miembros de sus mesas directivas y grupos inter-parroquiales.

Con el fin de lograr esta organizacion, se elegian personas responsables de buena

 Estatutos Generales de la Accion Catélica Mexicana, en el archivo de la junta general. Citado por Aspe
Armella, op. cit., p.157

%0 Carta sobre la autoridad de la jerarquia catélica 2 de agosto de 1941, carpeta 32/46, legajo 3249,
coleccion Antonio Rius Facius, fondo CLXXXVI, Archivo del Centro de Estudios de Historia de México
CARSO

31 1dem.
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conducta para formarlos como dirigentes, con capacidad de elegir a los futuros
militantes e inmediatamente después dirigirse al resto de la sociedad. Este
movimiento de especializacion como los denomindé Pio XI debia establecer la

cabeza de la ACM.

La ACM funcionaba con los siguientes objetivos:
a) Restituir a Jesucristo en la familia, la escuela y la sociedad.
b) Combatir por todos los medios al anti cristianismo.
c) Reparar los desordenes de la sociedad.
d) Restablecer el principio de la autoridad humana como representante de la de
Dios.
e) Interesarse por el pueblo para educarlo de acuerdo a los principios cristianos.
f) Preparar una clase directora capaz, desinteresada y virtuosa.
g) Luchar por la supresion de las leyes contrarias a la Iglesia.

h) Defender con verdadero espiritu catolico los derechos de Dios.

La ACM para lograr sus objetivos basé su direccidbn en cuatro organizaciones
fundamentales denominadas confederadas, divididas de acuerdo al género y edad
de sus miembros: Union de Catolicos Mexicanos; Asociacion Catdlica de la Juventud
Mexicana; Unidn Femenina Catollica Mexicana y Juventud Catolica Femenina
Mexicana. Todas ellas a su vez tenian la obligacion de organizar en las parroquias
mediante los grupos locales secciones; una dedicada al problema escolar, otra a la
instruccion religiosa de los adultos, otra a los actos piadosos y otra dedicada a las

clases trabajadoras. Se integraban también otras asociaciones catoélicas de acuerdo
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a la revision de la junta central quien determinaba si los grupos estaban dentro de la

linea marcada por la ACM.

Para el desarrollo de sus actividades la ACM requeria de la aportacion de sus
miembros por medio de un sistema de téseras, que era una tarjeta anual que
otorgada a los socios con la que podian probar que pertenecian a una de las cuatro
asociaciones fundamentales; por lo tanto gozaban de los derechos establecidos para
los miembros. Existian diferentes categorias de téseras con diferentes precios: de 5,
3, Yy 1 pesos también de 50 y 10 centavos. La distribucion de estas entradas
econdmicas se realizaba de la siguiente manera: la mitad del total a la Junta Central,
una cuarta parte a los Comités Centrales, la otra parte a las Juntas Diocesanas.
También la ACM recibia aportaciones obligatorias de parte de cada uno de los

adeptos, que eran determinadas por la Junta Directiva de cada grupo parroquial.

La ACM tenia como proposito el control de las actividades de cada uno de sus
grupos para ello establecié una disciplina especifica que abarcara los tres niveles
en que estaba dividida: el central, el diocesano y el parroquial. Otro de sus
propésitos era que los catélicos tuvieran influencia en la sociedad, por lo que la

formacion civica-religiosa era muy importante.

Retomaremos la conformacion de secciones o areas antes mencionadas, para ver la
forma de abordar la ensefianza que los individuos recibian de la ACM. La seccion de
la instruccion religiosa era la base, abarcaba la doctrina impartida en los templos y
los hogares mediante cursos de catequesis en los domicilios particulares y a nivel de

grupos formados en los barrios, haciendo uso de la prensa para invitar tanto a
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profesores de colegios particulares como a los de escuelas oficiales. “La Accion
Catolica no dejaba nada al azar: ofrecia una sinopsis completa -de las verdades que
hay que exponer- de acuerdo con la edad, sexo, preparacion y funciones de cada
uno de los involucrados.”**Tenia como fin el restablecimiento del orden social
mediante la propagacion del reinado de Cristo hasta el udltimo rincon de las

sociedades.

La seccion sobre el problema educativo buscaba no permitir la influencia en los
nifios de las doctrinas contrarias a la fe cristiana, basandose en el orden natural de
la educacién que pone en primer plano como educador a la familia, después a la
Iglesia y por ultimo al estado. La Iglesia tenia el deber de orientar a los padres de
familia sobre como debian dirigir la educacién de sus hijos, poniendo por sobre la

educacion laica, a la cristiana como otro medio para lograr el orden social.

“En lo cual se hace patente la importancia de la educacion cristiana, no solo
para los individuos, sino también para las familias y toda la sociedad humana,
ya que la perfeccion de ésta no puede menos de resultar de la perfeccion de
los elementos que la componen. E igualmente, de los principios indicados
resulta clara y manifiesta la excelencia, que puede, con verdad, llamarse
insuperable, de la obra de la educacion cristiana, por ser la que tiende, en
altimo termino, a asegurar la consecucion del Bien Sumo, Dios, a las almas
de los educandos, y el maximo bienestar posible en esta tierra, a la sociedad
humana.” >

Por otra parte, para complementar el circulo de trabajo de la Iglesia, estaba la
seccion que se ocupaba de las clases trabajadoras, para crear una conciencia social
catélica mediante la formacién moral-religiosa, tanto en los obreros como en los

patrones. La cual tenia un doble objetivo por un lado la ensefianza de la doctrina

social de la Iglesia y por otro la divulgacién y practica de la misma. “El fin especifico

%2 Negrete, Op. Cit., p.167
% Enciclica Divini Illius Magistri, “Las tres sociedades”, Coleccion... Op. cit., pp.1175-1176
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de esta seccion era formar un nucleo de obreros bien preparados para desarrollar
una accion inteligente e intensa en las grandes masas obreras, con el objeto de
prevenirlas contra el socialismo y el comunismo y de ensefarles la verdadera
doctrina social catdlica de la Iglesia.”** Como parte de la tarea obrera la ACM incluyé
el problema campesino, para evitar de igual manera que fueran influenciados por las
doctrinas anticristianas. Dentro de la seccion de trabajadores se conformo una sub-
seccion dedicada a la formacién de profesionistas que tuvieran relacion directa con

los obreros, logrando asi su cristianizacion.

Las bases de las que partiéo la ACM para la doctrina social se encontraron en las
enciclicas Rerum Novarum de Leon Xlll 'y Quadragesimo Anno de Pio Xl. La
primera toca el tema de la situacion de los obreros, la segunda hace referencia

ademas a la renovacion social.

Ahora bien, la ACM fue un instrumento solido y eficaz tanto para la Iglesia como
para su doctrina social, la relevancia que la Iglesia le concedié a los grupos catolicos
laicos, era para poder acceder a las cuestiones publicas las cuales tenia vetadas
para ella. De esta manera se fortalecian en la accion sus protestas, ante los que
consideraba sus enemigos como el liberalismo, el socialismo, el comunismo® | el
capitalismo®, el protestantismo y la masoneria®’ como lo muestra un informe de la
Conferencia Episcopal de los Paises Bajos que condena cualquier apoyo por parte

de los catdlicos a esas ideologias, bajo pena de excomunion.

% Negrete, op. cit., p.249

% EI comunismo habia sido ya condenado por los Papas Leén X1, Pio X y sefialado en la enciclica Divini
Redemptoris Promissio de Pio XI en 1937

% E| capitalismo fue criticado por Juan XXI11 en sus enciclicas: Pacem In Terris, Mater Et Magistra y
Popularum Progressio

%" La masoneria fue condenada desde Le6n XI11 en la enciclica Humanum Genus en 1884
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En cuanto al protestantismo éste fue el recurrente enemigo de la Iglesia catolica, lo
condenaron desde su inicio como provocador de ruptura de la unidad de los pueblos.
Durante los aflos cuarenta, cincuentas el protestantismo se identificO con lo
extranjero, lo norteamericano. La religion catdlica significaba entonces lo propio, el
patriotismo, el ser mexicano; el protestantismo representaba lo contrario por ello

habia que combatirlo, para evitar la intromision de un pais extranjero, por ejemplo:

“Y ¢en cuantas conciencias, hoy estaran echando piedras obstructoras los
herejes protestantes? [...] impidamos esto con todas nuestras fuerzas.
Ensefiemos a todos nuestros hermanos, pero particularmente a los mas
ignorantes y pobrecitos, a cuidar y defender su fe. Que cada quien ponga a su
creencia en Dios y en la Iglesia un cerco de piedras, o de alambre de puas, o
de pencas de nopal, sino tiene para mas. Pero que no deje que cualquier
intruso se acerque, que aprenda a desconfiar de quien no conoce, y a confiar
s6lo en quien debe. Es decir, confiar sélo en la Iglesia, y en sus sacerdotes, y
en aquellos catdlicos a quienes los sacerdotes autoricen.”®

Asi como la ACM se encargaba de propagar las ensefianzas de la enciclicas,
definiendo su postura ante tales ideologias, los grupos que la conformaban hacian lo

propio expandiendo la informacién a los demas niveles.

“‘Ante El hecho innegable de la intensa propaganda protestante que se ha
desbordado sobre México, todas las fuerzas catélicas se desataron con
energia para reprimirla. La Accion Catdlica tan luego como advirtio el peligro,
dio el alerta y movilizé sus huestes para combatir al error y defender la santa
fe catolica que fue, es y sera la estrella polar del hombre que milita sobre la
tierra y el ser mismo de la vocacién mexicana [...] Refutamos y perseguimos
el error donde quiera que se halle y con todos los recursos licitos de que
dispongamos y con todo ardor de nuestra juventud y con todas las fuerzas de

% Carta semanal No.100, informe de Ignacio Martin del Campo presidente de la Junta Central de la ACM,
octubre de 1944. carpeta 44/46, legajo 4538, coleccion Antonio Rius Facius, fondo CLXXXVI, Archivo del
Centro de Estudios de Historia de México CARSO
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nuestro ser y, sobre todo, con inmensa confianza en la eficacia de la oracion
que llevamos en los labios.”**
Las citas anteriores nos permiten observar tres cuestiones, la primera es la
disposicion de los grupos catolicos a las ordenes de la jerarquia, la segunda el
sentido pastoral-apostélico que asumieron los miembros dirigentes de las

asociaciones y tercera la difusion de las estrategias de la Iglesia.

Finalmente hay que mencionar que la creacion de la ACM como asociacién de
grupos laicos, la Iglesia catdlica logré participar en cuestiones sociales sin tener
roces abiertos con el Estado, tratando de conservar el ambiente de concordia entre

ambas instituciones.

1.3 La Asociacion Catélica de la Juventud Mexicana, (ACJM)

La ACJM se funddé en 1913 como respuesta de los jévenes ante el movimiento
revolucionario de esa época, fue instituida por el padre Bernardo Bergden s.j., bajo
el modelo de una asociacion francesa basada en el estudio y la accion. Desde su
fundacién se instituyé como un grupo activo, promotor de la doctrina social de la
Iglesia. Durante el conflicto religioso de 1926-1929 conocido como movimiento
cristero, tuvo una significativa presencia, fue parte organizadora de la Liga Nacional
Defensora de la Libertad Religiosa; muchos de sus miembros participaron de forma
directa en el conflicto. Al terminarse la lucha armada en 1929 la ACJM fue

incorporada como una de las cuatro principales agrupaciones de la Accién Catdlica

% Declaracion de la Asociacién Catélica de la Juventud Mexicana con motivo de la carta pastoral del eximo.
y rvmo. Sr. Dr. Luis Ma. Martinez Arzobispo de México, firmada por José Gonzalez Torres, noviembre.1944,

carpeta 44/46, legajo 4555, coleccion Antonio Rius Facius, fondo CLXXXVI, Archivo del Centro de Estudios
de Historia de México CARSO
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Mexicana, pero su adhesion no fue del todo facil debido a que sus militantes no
estuvieron de acuerdo con la firma de los arreglos entre la jerarquia catdlica y el
gobierno; también porque habia sido uno de los grupos mas combativos y

auténomos en el problema religioso.

Por su parte la ACJM en 1930 manifesto su disposicion a trabajar bajo las directrices
que le fueran marcadas por su asistente eclesiastico, sin embargo los obispos:
Mons. Pascual Diaz y Barreto y Mons. Leopoldo Ruiz y Flores habian decidido
desintegrar tanto a la ACJM como a la Liga, para fundar con los mismos jovenes
(cambiando el nombre original) otra asociacion, ya que se consideraba a la
asociaciéon como un estorbo para su objetivo de mantener buenas relaciones con el
gobierno. Por lo que se opuso tanto el comité general de la asociacibn como el

padre Bergden.

La ACJM fue cuestionada sobre el trabajo que habia realizado desde su fundacién
en los siguientes puntos: si sus actividades estaban sujetas a las nuevas directrices
de la Santa Sede, si habian podido abarcar a las masas no siendo solamente una
asociacion de élite y si se habia extralimitado (en cuanto a la disciplina) con
respecto a su participacion en la lucha armada ya que esto la hacia contraria al
gobierno lo cual no era prudente, por lo tanto era necesario cambiarle el nombre. Se
pretendia también cambiar la figura del asistente eclesiastico por la de un director. A

lo que el comité central de la ACIM respondio

‘La ACJM, con su organizacién y su programa, llena perfectamente el cuadro
juventud catdlica masculina. En ese cuadro, contando con un apoyo mas
firme y solido, como lo contara dada la organizacion de la Accion Catolica,
tendra oportunidad de desarrollarse ampliamente y con grande fruto para la
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Iglesia mexicana. La supresion que sugiere esa H. Comision, significaria la
supresion de la ACJM, supresion que no se encuentra justificada y que
indudablemente seria causa de grande escandalo y desmoralizacion en el
campo catélico.”*
La ACIM se defendié ante los cuestionamientos que se le hicieron, fue aceptada
finalmente como miembro de la ACM, pero fueron modificados sus estatutos en
diciembre de 1929, qued6 entonces sustituida por un nuevo grupo de jovenes
reorganizandose a nivel general y local. EI comité central ante la disposicion

consider6 disuelta la asociacion, gird una circular a todos los grupos existentes para

informar tal acuerdo.

En marzo de 1930 algunos de los miembros de la ACJM con la asistencia del padre
Bergden formaron un grupo llamado Juventud civica, cuyo objetivo era trabajar por
la libertad civil con plena sumision a la doctrina de la Iglesia utilizando la piedad, el
estudio y la accién. “No obstante para evitar fricciones con algunas autoridades
eclesiasticas que pudieran juzgarlos como rebeldes a sus consignas, en el mismo
documento fundacional afirmaban: Que el grupo Juventud Civica no es la extinta
ACJM... y que adopta, no obstante, medios y sistemas que usé ésta por estar

probados como magnificos para fines de formacion general.”**

Ese grupo desaparecio a finales del mismo afio debido a la restauracion de la
original ACJM que fue posible por la intervencion del obispo de Huejutla Mons. José
de Jesus Manriquez y Zarate y al vicepresidente de la Liga Miguel Palomar y
Vizcarra, quien viajo a Roma para poner al tanto al Papa de la situacion de la ACJM.

El arzobispo de México Pascual Diaz y Barreto director nacional de la ACM decidio

0 Antonio, Rius Facius, México Cristero, Tomo II, Asociacién Pro-Cultura Occidental, A.C., México, 2002,
pp.528-529
* Ibid., p.546
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integrar a la asociacion restituyendo el comité central con algunos de sus miembros

anteriores.

“‘Mientras tanto se hicieron sentir los efectos de las quejas y las suplicas
enviadas a Roma, desde donde llegd un mensaje al director pontificio de la
Accion Catdlica para que la ACJM, con su viejo espiritu y sus aprobados
socios, fuese repuesta en el cuerpo de la nueva organizacion de Accion
Catdlica. El dia 20 de noviembre, cuatro dias antes de la renuncia de los
miembros del Comité directivo provisional de la ACJM, se reunio en el Centro
de Estudiantes Catoélicos un grupo numeroso de socios de la Juventud Civica,
con el fin de dar por terminada la existencia de aquella recién establecida
sociedad y volver a las filas de la renovada ACIM.”*
En enero de 1931 quedo establecido el comité central de la ACJM, reiniciaron sus
actividades de estudio en instalaciones del Secretariado Social utilizando la carta
Quae nobis..., de Pio Xl para revisarla en sus circulos de estudio. La ACJM al
quedar incorporada a la ACM con sus estatutos primarios renovados conservo su
espiritu de lucha. “La Asociacion Catdlica de la Juventud Mexicana, ahora convertida
en una de las cuatro organizaciones fundamentales de la Accién Catélica Mexicana,
en pie firme, se aprestaba nuevamente a proclamar y defender con obediencia filial
hacia el episcopado, como siempre lo habia hecho, su fe cristera, su devocion

guadalupana y su amor sin limites a México.”*

La ACJM se sujetd a la direccion de la jerarquia representada por la ACM. “El
concilio al hablar sobre una de las caracteristicas que fundamenta la AC., dice: los
seglares dirigiéndose espontdneamente, e invitados a la accion y directa

cooperacion con el apostolado jerarquico, trabajan bajo la direccién superior de la

“? 1bid., pp. 556-557
* Ibid., p.559
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misma jerarquia, que puede sancionar esta cooperacion incluso por un mandato

explicito.”**

Durante los afios cuarenta con Bernardo Bergden y Alfonso Castiello, ambos
sacerdotes jesuitas, como asistentes eclesiasticos, con Ignacio Soto Sobreyra como
presidente general y con José Gonzalez Torres como secretario General, la ACIM
no habia cambiado sobre todo en cuanto a su espiritu de lucha, pero su obediencia
les marcaba los limites en sus actividades. Incluso se caracterizaba en ese momento
por un elevado reconocimiento ala suprema autoridad del Papa, como lo manifesto
en los temas que se debian leer durante el homenaje simultaneo realizado en 1942
cuyo temario incluia lo siguiente: “tema 1 el Papa ante la razon debemos entender al
Papa; tema 2 el Papa ante la fe debemos creer en el Papa y tema 3 el Papa ante el

corazén debemos amar al Papa.”

Ademas la ACJM estaba plenamente identificada con la misién de la Iglesia. La
naturaleza eclesial de la A.C.J.M., le da su fin inmediato, asi lo afirma el texto
conciliar: el fin inmediato de esta organizacion es el fin apostdlico de la Iglesia, es
decir, en orden a evangelizar y santificar a los hombres y a formar cristianamente su
conciencia, de suerte que sean capaces de imbuir el espiritu del evangelio a las
diversas comunidades y los diversos ambientes. “[...] El fin apostélico de la ACJM es

el mismo que el de la Iglesia: evangelizar, santificar y formar las conciencias de la

* La ACIM tiene mandato de la jerarquia, 1942, archivo de la ACM, seccién 6, caja 6.2-6.3, carpeta 6.1, ACIM
1940-1942. Universidad Iberoamericana

** Temario del homenaje simultaneo, noviembre de 1942, archivo de la ACM, seccién 6 la ACIM, caja 6.2-6.3,
carpeta 6.1 ACIJM 1940-1942. Universidad Iberoamericana
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juventud.”® Incluso estaba conciente de su papel como grupo catdlico laico que

debia trabajar en conjunto con los sacerdotes.

Se definia ser laico de la siguiente manera: “El concilio nos dice: Laicos son los
fieles cristianos que por estar incorporados a Cristo mediante el bautismo,
constituidos en pueblo de Dios y hechos participes a su manera de la funcion
sacerdotal, profética y real de Jesucristo, ejercen por su parte, la mision de todo el

pueblo cristiano en la Iglesia y en el mundo.”’

La ACJM estaba organizada de la siguiente manera.*®

COMITE CENTRAL

Asistente eclesiastico
Presidente general
Vicepresidente general

SECTOR SECCIONES ESPECIALIZADAS SECTOR ADMINISTRATIVO Y
Secciones generales Vanguardias, estudiantil, DE DIFUSION
Piedad, estudio, accion organizacion social, organizacion -seccién general

-seccion del extranjero

-seccion de prensa y publicidad
-seccién de propaganda y estadistica
-seccion de hacienda

escolar

El fin de la organizacion de la ACJM, era abarcar de manera global los aspectos
sociales en los que habia de instruir tanto a sus miembros como al pueblo en

general. Se encargaba de difundir la cultura, lanzar campafias de publicidad,

*® La mision de la A.C.J.M. es la misma que la de la Iglesia. Ibidem., P.1

*" Por el bautismo estamos incorporados a la Iglesia, ibidem., p.1

“8 Copia del organigrama de la ACJM, sin fecha, carpeta 32-46, legajo 3388, coleccion , fondo CLXXXVI,
archivo del Centro de Estudios de Historia de México CARSO
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imprimir boletines, fomentar el deporte; sobre todo colaborar en los asuntos
religioso. Por otra parte la relacion que la asociacion mantuvo con respecto al
Estado, fue de alejamiento pues sostenia clara la visibn de no abarcar asuntos
publicos, incluso el participar en conjunto con el gobierno significaba dejar de lado la

religiosidad, cosa que no era concebible para el grupo.

De 1943 a 1947 la ACIM enfrentd una crisis dentro de sus grupos, habia falta de
interés por parte de sus miembros para participar en los circulos de estudio; para
pagar las cuotas y falta de disciplina. En 1943 falleci6 el padre Bergden asistente
eclesiastico de la asociacion, tomo su lugar el padre Alfonso Castiello quien en 1949
pasoé el cargo al padre Felipe Pardinas. Durante este periodo la presidencia de la
ACJIM fue asumida por José Gonzélez Torres. En ese momento hubo cambio de
asistente eclesiastico quedando a cargo el padre Heriberto Navarrete. A partir de
ese momento se generd mayor interés por las cuestiones meramente espirituales
dejando de lado la doctrina social de la Iglesia. Otra razén para el declive de la

ACJM fue la falta de recursos econémicos internos y externos.

Aspe Armella subraya el caracter integral intransigente de la ACJM, que se
manifest6 en varios aspectos: a) la educacion, b) la doctrina social de la Iglesia, c) la
posicion ante los enemigos de la Iglesia y d) ante la politica. En cuanto a la
educacion la ACJM tenia una postura defensiva ante los lineamientos educativos
impuestos por la constitucion de 1917. La Iglesia defendia el derecho natural de la
familia como principal educadora y manifestaba que la ensefianza cristiana no solo
debia reestablecerse en los nifios sino también en los jovenes universitarios y por

supuesto en aquellos grupos que no tenian acceso a la instruccion formal como lo



48

eran los obreros y campesinos. Por ejemplo en la ciudad de México se editaba el
boletin Juventud Catdlica y el boletin para el movimiento obrero de la ACJM. En
provincia circulaba el boletin de jefes campesino Accion con el que se buscaba que
todo jefe de cuadrillas mantuviera los circulos de estudio en sus grupos, al mismo
tiempo se publicaba la revista El ranchero que se distribuia casa por casa, en las

parroquias y en las propias cuadrillas.*®

La formacion de los jefes o dirigentes para lograr una mejor organizacion, fue una
constante en el apostolado de la asociacién. “Que este clamor de cien mil voces
resuene sobre tu corazon ardiente y generoso, sobre tu corazén joven lleno de
santas osadias y te decida, total e irrevocablemente a la ACCION. Que por fin td
respondas varonilmente: YO SOY ESE HOMBRE QUE HA DE SALVARLA. [...] NOS

FORMAREMOS para estar a la altura de nuestro destino.”*°

Fue importante el avance por medio del movimiento estudiantil, hacia la educacion
universitaria como medio de misidbn de la ACJM. Aunque otras asociaciones
catélicas también desarrollaban trabajos en ese nivel, por lo que tenian que cooperar
entre si para poder realizar su trabajo. La ACJM por su parte podia Unicamente
participar en asuntos educativos no en aspectos politicos inherentes al movimiento

estudiantil.

La doctrina social de la Iglesia tuvo gran alcance de difusion en el sector obrero y
campesino por medio de la ACJM, debido a dos aspectos el primero se referia la

busqueda del mejoramiento moral y material de los individuo, el segundo por su

9 «fecion,” boletin de jefes campesinos, afio 11, 10. de abril de 1949 No.1. Toluca Edo. De México
50 |1
Ibid., p.9
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tactica de inclusion de los grupos sociales a los que se dirigia. Uno de los medios de
propaganda para difundir la doctrina social en los trabajadores era el boletin para el
movimiento obrero, donde se estudiaba la situacion laboral, sindical y en general la
situacion de todo el personal, se organizaban jornadas sociales, congresos obreros y
mitines. ElI movimiento obrero estaba instituido mediante comités obreros
diocesanos, al igual que en otros sectores contaban con instruccion para la

formacion de jefes.

Por otra parte la ACJM combatia el protestantismo mediante circulos de estudio
donde subrayaban el peligro de esa religion en todos los niveles desde el central
hasta los locales como se puede observar en la siguiente sintesis. “1.- intensifiquese
y fortalézcase en el afio venidero, formando un programa el nuevo comité, que dara
a conocer el proximo mes, 2.- cumplanse sinceramente los preceptos de la moral
catblica para demostrar a los protestantes con hechos, que cumplimos nuestra
doctrina. 3.-intensifiquese el centro de catequesis en la zona pobre de la parroquia.
4.- Establézcase un circulo de estudio sobre el protestantismo.” Y por supuesto
mediante la propaganda masiva de folletos enviados a todos los estados del pais

donde existian grupos de la ACJM por ejemplo:

Cada grupo debia instruir a sus socios en los siguientes aspectos: estar al pendiente
de las actividades de los protestantes en las localidades, retirando la propaganda al

respecto; mantener vigilados los centros donde llevaban acabo sus actividades; por

51 Conclusiones aprobadas en la VIII asamblea del grupo de la A.C.J.M. de la parroquia de la Divina
Providencia, 12 de octubre de 1944, México D.F., carpeta 44/46, legajo 4546, coleccion Antonio Rius Facius,
fondo CLXXXVI, Archivo del Centro de Estudios de Historia de México CARSO
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altimo entregar un informe mensual al delegado que a su vez lo dirigiria al secretario

parroquial y este al comité central.

En cuanto a sus linimientos en cuestion de participacion politica, la ACIM seguia los
estatutos de la ACM como: no vincularse con partidos politicos en ninguna forma,
sus dirigentes no debian pertenecer ni relacionarse con ningun grupo politico, en
caso de ser asi debian renunciar a su puesto en la ACJM vy evitar la propaganda o
actividad politica dentro de los grupos. Pero si podian ejercer sus derechos como

ciudadanos cuando fuera necesario.

De todo lo anterior podemos decir que la ACJM fue unos de los grupos catolicos
laicos que siguieron de manera puntual los lineamientos fijados por la ACM, a pesar
del espiritu combativo y autbnomo que la habia caracterizado durante todo el
movimiento revolucionario hasta el final del conflicto religioso de 1926. Algunas
veces retomo ese aliento de lucha para congregar de nueva cuenta a sus militantes,
ejemplo de ello es la celebracion de la cuarta asamblea realizada en 1941 en la que
Antonio Rius Facius decide ingresar a la asociacién inspirado con el calor de las

aclamaciones a los caidos por Dios y por la patria.

La ACJM fue un grupo especializado que logré una gran influencia en los jévenes
mexicanos, se puede decir que a nivel tanto local como nacional. Representd un
estilo de vida regido por un ser catolico-social, que daba sentido de pertenencia a

sus miembros.
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CAPITULO Il
LOS ESCRITOS DE ANTONIO RIUS FACIUS

SOBRE LA ACIM

En este capitulo voy a exponer las ideas planteadas por Antonio Rius Facius en sus
dos trabajos escritos sobre la historia de la Asociacién Catodlica de la Juventud
Mexicana, ACJM (La juventud catdlica y la Revolucion mejicana, 1910-1925 y Méjico
Cristero, historia de la ACJM 1925-1931). Dentro de estas obras destacan las

concepciones sobre: liberalismo, protestantismo y masoneria.

Parto del supuesto de que Antonio Rius Facius a lo largo de su vida, debido a los
acontecimientos historicos que presencié como: en su nifiez el conflicto cristero, en
su juventud las relaciones entre la Iglesia y el Estado derivadas de la ACM,
desarroll6 una concepcién conservadora de la historia de México, acompafiada de la
necesidad de recuperar la tradicion espafiola que podria lograrse, segun él, con el

rescate de la religién catolica.

2.1 Semblanza biografica

Rius Facius, es un hombre que a lo largo de su vida ha buscado trascender a partir
de sus acciones a favor de los otros, considera que ésta es la mejor forma de vivir.
Es consciente tanto de logros como de las derrotas, ambas cosas le han dejado
“‘un buen sabor de boca”. Desarrolld, con el ejemplo de su padre, un agudo sentido

del orden que lo motivo a archivar todo momento y detalle vivido.
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Podemos encontrar en su amplia biblioteca, ademas de libros, documentos, cartas,
fotos con sus respectivos negativos, todos sus articulos periodisticos, publicados en
boletines y revistas, todo ordenado en carpetas enumeradas con fechas. Ha

guardado los detalles de cada momento de su vida.

El se ve a si mismo como un Quijote, fue lo que quiso ser, lo que comenzé siempre
lo concluyd, -yo también luché contra molinos de viento- menciona en una de las
entrevistas que se le realizaron, mientras describe su caracter rebelde
apasionadamente combativo. Es una persona con un cumulo de experiencias

personales e historicas.

Antonio Fernando Rafael Rius Facius nacio el 23 de septiembre de 1918 en el centro
de la ciudad de México. Hijo de Margin Antonio Carlos Rius y de dofia Pilar Facius
Jarque, ambos padres de origen espafiol. Alrededor de 1916 su padre se establecio
como comerciante con un pequefio taller, familiar, de telas plastificadas que afios

mas adelante se convirtié en una fabrica.

Antonio fue el Ultimo de ocho hermanos, de los cuales cinco eran del matrimonio
anterior de su madre. A la edad de tres afios lo llevaron de viaje a Ribé Espafa,
donde conocié a sus abuelos. De regreso a México ingreso a una escuela ubicada
en una casa particular atendida por las sefioritas Davalos. Durante sus primeros dos
afnos escolares Rius Facius recibié una educacion cristiana que infundié en él un
profundo sentido catdlico, también inculcado en el nucleo familiar, “la labor de
aguellas buenas maestras nos se reducia a la ensefianza de conocimientos

practicos: iban mas alla, hacia los dominios del espiritu, hacia la presencia de
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Dios.”? Esos primeros afios de infancia trascurrieron en medio del conflicto religioso

de 1926-1929.

De 1928 a 1930 Antonio cursé la primaria en el colegio Espafiol. En 1930 ingreso6 a
la secundaria No.1 en el grupo denominado, por la direccion de la escuela, de

transicion; pero fue hasta 1931 que curso el primer grado.

De los trece a los dieciséis afios comenzd a escribir poesia basada en sus
experiencias romanticas, con ello descubrié su interés por las letras y el arte en
general. Al cumplir la edad de quince afos dejo la escuela para entrar a trabajar en
el almacén del taller de su padre. “Yo no hice carrera por que mi padre atribuyé al
comercio toda la posibilidad del éxito. EI comercio, para €él, era la clave del triunfo.
Eso si, habia que trabajar muy duro. Asi que apenas terminé el primer afio de

secundaria mi padre me puso a trabajar.”?

En 1933 ingreso6 al Conservatorio Nacional de Musica pero, debido al las extensas
jornadas de trabajo tuvo que abandonar las clases, pese a ello realizé algunas
composiciones musicales (anexo 1). Al no tener acceso a una educacion formal se
volvié autodidacta. Adquirio libros de literatura clasica ademas materiales sobre
poesia, se mantuvo al tanto de los acontecimientos diarios por medio de la lectura,

actividad que lo condujo a coleccionar articulos periodisticos.

En su afan de sobre salir (como musico o escritor), en octubre de 1935 participd

tocando el piano en la radiodifusora XEB, posteriormente concursé como aficionado

52 Antonio, Rius Facius, Un joven sin historia, Editorial Tradicion, México 1973, P4g.39
>3 Entrevista realizada al sr. Antonio Rius Facius, por Miguel Reyes Razo en la ciudad de México el 20 de
febrero de 1996, publicada en el periédico Ultimas Noticias. Pag. 6. archivo del autor
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en la XEW, en esta segunda radiodifusora conocié a Pedro Urdemalas con quien
inicié una comedia titulada Cuéntame, pero el proyecto no se concluyé debido a que
el sefior Urdemalas, se dedicd a producir programas de television. Rius Facius al
mismo tiempo buscaba la forma de editar sus versos en una compilacion titulada
llusiones. Combinaba estas actividades con la asistencia al teatro tanto como le era

posible.

Antonio era una joven rebelde que se sentia fuera de lugar porque sus aspiraciones
no se limitaban al trabajo que desempefiaba. Tras la muerte de su padre en enero
de 1936 sus parientes lo enviaron, como medida disciplinaria, a trabajar sin salario

en el almacén de un conocido de la familia.

“octubre 27, martes. Esta noche siento profunda tristeza, porque no puedo
conformarme con llevar una vida que no es la mia; porque trabajo en algo que
no me satisface; porque ya es tarde y pienso que se me han cerrado las
puertas de mi propia vocacion; y, en vez de escribir tengo que barrer.”**
Asi, en sus tiempos libres se dedicé a seguir investigando, estudiando tratando de
profundizar en temas filosoficos, historicos y religiosos. Para 1938 tenia una

biblioteca con 214 libros, a fin de afio logré que la editorial polis editara su libro de

poemas, cuyo costo tenia que cubrir €l, en ese mismo afo recibe el primer ejemplar.

Continud escribiendo versos y a la edad de veinte afios redescubrié sus inquietudes
espirituales, lo que desperto su interés por el estudio de su religion convirtiendose en
miembro activo de su parroquia. Adquirio libros sobre historia de la Iglesia Catdlica

entre ellos los Evangelios; la historia verdadera de la conquista de la Nueva Espafia

> Rius, Un joven sin... Op. Cit., P4g.98
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de Bernal Diaz del Castillo, El reino, escrito por el P. Eduardo Iglesias S.J., (Buena
Prensa 1930), las obras del padre Heredia sobre la vida de San Francisco de Sales,
entre una gran variedad. El acercamiento, asiduo, a los ritos religiosos lo llevo a
conocer el grupo local de la ACJM, asociacion a la que ingreso el 3 de febrero de

1941.

En 1943 por cuestiones familiares y de trabajo Rius Facius vividé en la ciudad de
Chihuahua donde colaboré en el diario la voz de Chihuahua. Continud cultivando su
gusto intelectual y espiritual; se integré al grupo diocesano de la ACJM. El ocho de
mayo ante la junta celebrada ese dia, presentd la iniciativa para crear una revista
independiente de la asociacion pero que al mismo tiempo pudiera utilizar el grupo.
Fue aceptado el proyecto quedando como director de la revista titulada Norte (anexo
2). Asi, por fin, comenzo a ver realizadas sus aspiraciones. “Segui hasta donde me
fue posible la linea de conducta que me habia trazado. Nada me impedia poner en
practica determinados propdésitos. Sin ostentacion, en silencio y discretamente traté

de unirme a Dios; hacer de mi fe una norma de vida.”®

En esa ciudad, se llevd acabo, el 13 de junio, la celebracién religiosa para la
consagracion del nuevo obispo de Chihuahua; Monsefior Espino Porras, del cual
uno de los padrinos era Manuel Gomez Morin presidente del Partido Accion Nacional
(PAN). Los miembros del partido politico se encontraban en la region, para
presenciar las votaciones que se realizaban con el fin de elegir diputados que

tendrian lugar en esos dias.

> |bid., P4g.376
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Rius Facius en su calidad de periodista, presencié ambos eventos: la ordenacion del
obispo y las elecciones de diputados, las fotografias, de Morin, que tomé en el
primer evento las ofrecid al redactor del la nacién (6rgano oficial del PAN), pero no le
fueron aceptadas. En el segundo evento tuvo la oportunidad de conocer a otros
miembros del partido como a don Miguel Collado defensor de Ledén Toral quien fue

presidente de la ACIM durante 1926.

En mayo de 1943, Ledn Barri director de la biblioteca publica del municipio, invité a
Rius Facius a ingresar a la Sociedad Chihuahuense de Estudios Historicos fundada
en 1938. Durante esta época nutrié su acervo bibliografico con materiales sobre
historia de México, una de las que él considera la mas completa e importante es la

escrita por Lucas Alaman: Historia de México.

Durante el tiempo que vivi6 en Chihuahua conocié a Amalia Abudd con quien
contrajo matrimonio tiempo después, fue elegido como miembro del comité
diocesano de la ACJM local y ademas por parte de sus amigos de la accién catdlica,
fue invitado a formar parte de la orden de Caballeros de Colén, “No me atraia tal
sociedad, primeramente por su caracter dizque secreto; en segundo término por su
origen yanqui. Apréciame grotesco remedo, aunque con noble fin, de la

masoneria.”>®

Después de su estancia en Chihuahua, regreso a la Ciudad de México (1944) para
tomar posesion de la herencia de su padre. A partir de este afio (aunque ya habia

comenzado a recabar la informacion desde tiempo atras) se dedico a escribir los

% |bid., P4g. 419
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textos sobre la ACIJM (anexo 3). En 1954 dirigid la revista Espafa, colabor6 en la
pagina editorial del peridédico Excelsior. En 1958 termina la impresion del libro “De
don Porfirio a Plutarco” primera parte de la historia de la ACJM a la que hace
publicidad en la revista Juventud Catdlica en 1959 (anexo 4), la segunda edicion del
texto fue edicion publicada en 1963 con el titulo La juventud Catodlica y la Revolucién
Mejicana 1910-1925. Para 1966 se publica la segunda parte Méjico Cristero, historia

de la ACIM 1925-1931.

En 1958 es cofundador del Instituto Cultural Hispano, en estos afios, también, fue

condecorado por la Orden de Isabel la Catélica, como comendador confederado.

Fue uno de los socios fundadores de la Asociacion de comerciantes del centro de la
Ciudad de México y presidente de la misma en 1972. Esta asociacion se creo por
dos razones la primera con el fin de recuperar el centro histérico de la Ciudad de
México de las manos de los vendedores ambulantes, que eran dirigidos por
personas que propiciaban la corrupcion. “Yo fundé y presidi la Asociacion de
Comerciantes del Centro de la Ciudad de México. Dediqué siete afios a procurar un
nuevo rostro al corazén de la Nacion. Ya estaba ahi el ambulantaje. No tan grave
como hoy. Pero resultaba muy evidente que existian relaciones basadas en el
soborno.”’ El comercio ambulante era un dafio para los comerciantes establecidos
ya que éstos, no pagaban luz, renta, agua, empleados o permisos, ademas les
quitaban los clientes a los locales incluso les tapaban el frente, cosa que afectaba
también las finanzas puesto que las marquesinas y el pago del derecho de frente

significaban un gasto. “[...]JEs la cara del negocio y el ambulantaje la tapa, la oculta

%" Entrevista realizada al sr. Antonio Rius Facius, por Miguel Reyes Razo en la ciudad de México el 22 de
febrero de 1996, publicada en el periddico Ultimas Noticias. Pag. 18. archivo del autor
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sin desembolsar un tlaco se hace de la fachada ajena, gana sin invertir, sin

emprender.”®

La segunda razon para crear la Asociacion, fue la de mantener unidos a los
comerciantes, establecidos, del centro de la Ciudad para lograr objetivos comunes.
Como por ejemplo: la protesta en 1967 contra la resolucion del Departamento del
Distrito Federal de ampliar los horarios comerciales, misma que se realizé ante las
autoridades y ante la Camara Nacional de Comercio (CANACO). Tiempo después,
en ese mismo afio, dentro de la CANACO se cre0 la seccion de comerciantes del
centro, para lo que llamé a la asociacién de comerciantes a participar en conjunto.
Rius Facius fue elegido por sus compafieros para ser representante, lo nombraron
consejero en la Camara de Comercio. “Propuse la regeneracion del centro. Todos lo
aceptaron y empecé a trabajar en proyectos. Era necesario restaurar calles y

avenidas. Poner orden en fachadas y marquesinas.”®

En 1961 y 1966 fue postulado como candidato a diputado en el partido politico
Accion Nacional el cual abandona en 1967. Después de su experiencia politica a
finales de los afios sesenta, con el auge de las ideas surgidas del Concilio Vaticano
I, escribid varios articulos polémicos sobre el obispo de Cuernavaca Sergio Méndez
Arceo® publicados en la hoja de combate del periddico el sol de México. Su aficién
periodistica continto hasta casi finales de 1980, colabor6 en la pagina editorial del

periodico el Universal de 1970 a 1976, en 1978 comenzé a patrticipar con el diario el

% Idem.

% Ibid., P4g. 19

% E| obispo de Cuernavaca Sergio Méndez Arceo fue uno de los mas fuertes precursores de la ideas del Concilio
Vaticano Il y posterior te6logo de la liberacion, razones por las que la Iglesia tradicional lo calificé de
progresista y comunista.
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Nacional, en 1979 en el excelsior, en 1980 particip6 como articulista en la revista

espafiola ¢ Qué Paso?, en 1983 en la revista El seglar, y en 1986 en Surge México.

En los afios noventa Antonio Rius sufre una crisis de salud con la que se vieron
limitadas sus actividades al nucleo familiar y a la escritura de sus libros, incluso sus
negocios quedaron bajo la administracién de sus hijos. A partir de este periodo su
energia fue disminuyendo al grado de dejar todo trabajo y esfuerzo fisico, en el 2008
sufre un infarto cardiaco que disminuyo aun mas su resistencia fisica.®* Actualmente
es un hombre con seis hijos diecisiete nietos y diecisiete bisnietos, que conserva su

lucidez e inteligencia.

Por ultimo me parece importante mencionar que Rius Facius ha sido multifacético:
historiador, poeta, novelista, pintor, musico. Esta Ultima faceta también dej6 su
huella en material discografico con sus respectivas notas en papel pautado, que el
autor conserva con mucho carifio. Le compuso muasica a algunos de sus poemas
como: ojos negros en 1930, tu me dijiste un dia en 1935, epigrama en 1941, etc. Al
respecto he de mencionar que tuve el gusto de escuchar la ejecucién en el piano de

algunas de ellas por manos del propio autor.

2.2 Liberalismo

La Revolucion Francesa fue la difusora en el mundo, de la ideologia “liberal”
gue encontré6 eco en las conciencias individuales. Esta nueva forma de ver la

realidad trajo consigo una serie de ideas como: la libertad de conciencia, la libertad

®'Entrevista realizada al sefior Antonio Rius Facius, por Alejandra Nava Martinez, en la ciudad de México enero
de 2010
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de expresion, la separacion Estado-lglesia y otras, que se oponian al orden
establecido hasta ese momento. Pero mas que las reformas culturales o sociales,
fueron las reformas que hacian alusion a los intereses y derechos de la Iglesia
Catolica ante el Estado, las que dividieron las posiciones politico-sociales de ambas
instituciones. Asi para un grupo de individuos el ‘“liberalismo” representé la

modernidad y para otro grupo represento la pérdida de lo propio.

Rius Facius afirma que para la Iglesia catélica el surgimiento de la doctrina liberal
significdé la degradaciéon del equilibrio social y la ruptura con la tradicién. “Esas
teorias, antitesis de las que establecen el justo equilibrio social, sostenido por una
jerarquia de valores humanos por todos reconocidos y aceptados, deforman los
conceptos tradicionales que de la libertad y autoridad se han tenido hasta entonces
en occidente”.®? Sin embargo también sefiala que el origen de dicha doctrina no
estuvo precisamente en las ideas que se desprendieron de la Revolucion Francesa,
sino que se localizaron en el surgimiento del protestantismo. ElI movimiento
revolucionario soélo fue el medio para que las ideas de la Reforma Protestante

tomaran fuerza.

El autor considera que las ideas liberales pregonadas por el protestantismo tuvieron

consecuencias “funestas” para la humanidad.

“El protestantismo, al desbordarse de los limites religiosos, invade el campo
politico y se transforma en la doctrina social que, a mediados del siglo XVII,
destruye tradiciones y gobiernos en Europa, donde el excesivo poder de los
monarcas ha crecido en proporcién directa en la disminucién de la autoridad

82 Antonio, Rius Facius, La Juventud Catélica y la Revolucién Mejicana, 1910-1925, Editorial Jus, México,
1963, p.11
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eclesiastica. Este desequilibrio provoca un descontento popular que se
traduce en sangrientas revoluciones.”®
Rius Facius retoma estas ideas de otros intelectuales catolicos como los sacerdotes
Jesuitas: Jesus Garcia Gutiérrez, Eduardo Iglesias y varios mas. Y tiempo adelante

expresadas por otros historiadores.

Al respecto el historiador Roberto Blancarte cita lo siguiente: “para la doctrina social
catdlica, el origen de todos los males de la sociedad moderna se encuentra, no en la
Revolucién Francesa, que no es mas que la manifestacion politica de un fenémeno
anterior, sino en el surgimiento del protestantismo que desemboc6 en una nueva
concepcion de las relaciones entre Dios y el hombre y en la escision de la

Cristiandad”.®* También Maria Luisa Aspe retoma esta concepcion:

“A lo largo de todo el siglo XIX, estos principios indujeron a los escritores
catolicos —incluido el magisterio pontificio, desde Leén Xll hasta Ledn XllI- a
considerar la Revolucion Francesa como el momento histérico en que
confluyeron el espiritu de la Reforma protestante y el anticatolicismo de los
ilustrados y, por tanto el origen de los “errores modernos” del liberalismo, el
republicanismo, el socialismo y el comunismo.”®
De acuerdo con esta cita no soélo el protestantismo vino a modificar la relacién del
hombre con Dios, sino que aparece la llustracibn como complemento ideoldgico, que
tuvo lugar en el siglo XVIII, “[...]fue en ese siglo, en efecto, en el cual se desarrollo
plenamente la llustracion, movimiento de élite cultural, filoséfica e intelectual, que

enjuiciando criticamente el sistema de pensamiento y valores tradicionales propuso

una nueva cosmovision en la cual la razén fue considerada como el Unico medio

63

idem.
% J. Blancarte Roberto, Religion, iglesias y democracia, UNAM, México 1995. P4g. 21
% Aspe, Op. Cit., pag.42
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para alcanzar la realizacion plena; esto represento, sin duda, un reto para la filosofia

y teologia cristianas.”®®

Para Rius Facius la nueva forma de buscar la realizacion plena no era mas que el
camino a la destruccién violenta y absoluta del hombre, el sentido de la vida se
perdia en la velocidad de los acontecimientos haciendo a las personas individuales
sin interés en el otro, egoistas e infelices. EI materialismo que acompafio al
liberalismo estaba cimentado en la mentira degenerando el espiritu y desorientando
a las sociedades. “El mal de los pueblos es el mal de los gobiernos. La politica
encuentra en la corrupcion actual campo propicio para desarrollarse en prejuicio de
los valores humanos. Ciertos males son estos de la época y no patrimonio exclusivo
de un sector social. Conocer el justo medio, palpar el mal nos da pie para conocer
las causas que lo motivaron y el remedio que habra de aliviarlo.”®” La causa era el
liberalismo europeo surgido en el siglo XVIIl y la solucion era la restauracion de los

principios cristianos en el mundo.

“El cristianismo posee la verdad, y ante la verdad ningun argumento resiste; la
tension producida por la incomprensién y el odio se aflojard cuando el
catélico, en toda ocasion y sin dobleces, confiese los principios que los
alientan y haga valer sus justos derechos en el campo de la fe, no como una
gratuita concesion, sino como algo que se le debe, real e invariable a través
de los tiempos.”®®

Ahora bien, el protestantismo como producto del liberalismo reconocié la importancia
de la libertad del hombre para dirigir sus actos, Y cuestiono la autoridad establecida

por la Iglesia Catdlica. A este libre albedrio se le sumé la importancia del

% Jjuan Carlos, Casa Garcia, “La ilustracién como raiz de occidente” en El anticlericalismo en México,
Savarino Franco y Mutolo Andrea coordrs. Porrua, México, 2008. P4g. 63

®7 Rius, Palestra Espiritual, Editorial Jus, México, 1965., p.75

% Ibid., p.76



63

conocimiento “util” (pregonado por la llustracion) que le permite al hombre auto

corregirse y mejorar su vida, tanto individual como colectiva.®®

Rius Facius sefiala al romanticismo del siglo XVIII como el engendrador de los falsos
principios del liberalismo: el libre albedrio y el libertinaje de conciencia que a su vez
fueron mal interpretados. Pone de ejemplo a Kant quien elevo a la razon al nivel de
Dios desconociendo la existencia del verdadero Dios, influenciando a todo aquel
intelectual fuera del orden cristiano. Este desconocimiento de Dios o indiferentismo
como Rius Facius lo llamd, se convirtié en laicismo que en nuestro pais provoco la
perdida de los valores morales, en la nifiez, en los jovenes y en las mujeres. Rius
Facius considera al laicismo como la forma de quitar o extraer el aspecto religioso de

la vida del hombre, sobre todo en la educacion.

“Siendo el laicismo causante de nuestros males sociales, ha de eliminarse
para reconquistar nuestra religiosidad y nuestro progreso, pues un hombre
verdaderamente catélico no puede ser un prostituido, ni un irresponsable, ni
un indiferente; ni su corazén puede hastiarse de tanto bueno y bello que hay
en la creacion; ni sera ladron y mentirosos [...J""°

En este sentido la solucion estaba en la practica y defensa de la fe catélica pues
México era profunda e intensamente cristiano. “Méjico sera grande, sera inmenso,
sera inmortal cuando sus hijos, sin culpables temores humanos, virilimente,

proclamen su fe, la fe catélica que lo sostiene.””*

Por otra parte el protestantismo en si, surgido en Europa era un enemigo para la

unidad de la patria mexicana. “Al intentar destruir nuestra mas cara creencia,

%9 Segn la concepcion de N. Abbagnano, citado por Juan Casa, donde menciona tres aspectos que caracterizan
a la lustracion: la razon critica, razon instrumento y uso de la razén. En Anticlericalismo... Op. Cit., p.64

" Rius, palestra...Op. Cit., p.83

" ibid., p.84
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nuestro mas amado ideal, intenta destruir nuestra propia fisonomia, nuestros propios
principios, nuestros propios valores. Y faltos de personalidad, de principios y valores,
seriamos una presa facil a sus ambiciones mezquinas [...]""* Para Rius Facius la
defensa de la patria era esencial, para €l representaba el vinculo con el pasado, el
presente, con el futuro comun y con la religiosidad. “La patria es la comunidad de
intereses, la igualdad del idioma; nuestra Patria es todo eso, y mas aln que eso: es

tradicion, fe, esperanza luminosa, guadalupanismo, catolicidad.”’®

La catolicidad habia dado a México unidad, que fue interrumpida por la intromision
de la masoneria y el protestantismo, estas sectas fueron a su vez apoyadas por el
liberalismo fortalecido en la Constitucion de 1917. “Amparados por estas leyes se
establecieron en toda la Republica modernos “misioneros” de cuanta secta
protestante han tenido la humorada de inventar del otro lado, o instituciones de
aparente caracter benéfico, cuyo fin dltimo era el de minar los cimientos de nuestra
nacionalidad.”™ El protestantismo no sélo buscaba la desunién sino que pretendia

des-catolizar al pais valiéndose de influencia extranjera.

Rius Facius respondié ante un visitante protestante que lo invitd a leer la Biblia de
esta manera: “[...] No, gracias; catdlico naci por la gracia de Dios y en suelo
mejicano; catélico he de morir, y no renegaré nunca de mi Patria vendiendo mi
conciencia a intereses extranjeros, deseosos de nuestra division para absorber lo de

mas valor que nos distingue: Tradicion y Cultura.”’®

2 |bid., p.87
 Ibid., p.88
™ Ibid., p.89
> Ibid., p.95
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Ante la presencia del protestantismo en nuestro pais, Rius Facius sefialaba que los
catélicos debian tener clara su mision: buscar soluciones justas para los problemas
qgue enfrentaba la sociedad, valiéndose del estudio y practica de los documentos
pontificios. “Culpables de esa situacién eran los jerarcas y tedricos del liberalismo
dominante y, en mayor medida aquellos que, diciéndose catolicos, despreciaban o
desoian los llamados insistentes de la Iglesia, hechos a través de las enciclicas

papales para que, inspirados en el Evangelio hiciesen efectiva entre el pueblo

econémicamente débil una auténtica justicia social.”®

Como ejemplo de ellos esta la enciclica escrita por Pio IX Quanta Cura publicada en
1864, que Maria Luisa Aspe sefiala como el documento con el que la Iglesia
Catolica establecié su definitiva postura ante el liberalismo. Este documento

condena abiertamente los errores en el anexo llamado Syllabus.”’

“‘Condenacién de los errores. Asi pues, en medio de esta perversidad de
opiniones depravadas, Nos, penetrados del deber de Nuestro ministerio
apostolico, y lleno de solicitud por Nuestra santa Religién, por la santa
doctrina, por la salvacion de las almas, cuya guarda se nos ha confiado de lo
Alto, y por el mismo bien de la sociedad humana. Nos hemos creido deber
Nuestro levantar de nuevo Nuestra voz Apostolica. En consecuencia, todas y
cada una de las diversas opiniones y doctrinas, que van sefaladas
detalladamente en las presentes Letras, Nos, las reprobamos por Nuestra
autoridad apostolica, las proscribimos, las condenamos; y queremos y
mandamos, que todos los hijos de la Iglesia Catdlica las tengan por
reprobadas, proscritas y condenadas. Ademas de esto, sabéis muy bien,
venerables Hermanos, que hoy los que aborrecen toda verdad y toda justicia,
y los enemigos encarnizados de Nuestra santa Religion, por medio de libros
envenenados, de folletos y de periddicos esparcidos por los cuatro extremos
del mundo, engafan a los pueblos, mienten a sabiendas, y diseminan toda
suerte de impias doctrinas. Ni ignordis tampoco, que en nuestra época hay
hombres que empujados y excitados por el espiritu de Satanas, han llegado
hasta tal grado de impiedad, que reniegan a Jesucristo.”’®

"® Rius, Facius Antonio, En mis sillon de lectura, Asociacién Pro-Cultura A.C., México 1987, p. 172

"7 Esta autora menciona que la enciclica contenia preceptos ya establecidos por enciclicas anteriores pero el
Syllabus tenia una condena mas rotunda.

"8 Syillabus, enciclicas Pontificias, coleccién completa..., p.900
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Rius Facius, consideraba que basandose en las enseflanzas y mandatos papales los
mexicanos tenian que luchar contra el materialismo ateo, rescatando el pasado
catélico heredado por Espafia para no perder su origen, su nacionalidad. “Debemos
continuar la obra misionera de Espafia, y mal podremos cumplir con nuestra excelsa

vocacion si estamos desprovistos de los ideales que alimentan el espiritu’®.”

Finalmente mencionaremos que la Revolucion Francesa, como ya hemos visto fue el
detonante de nuevas formas de ver al hombre. Alejandro Gutiérrez en su articulo “La
masoneria mexicana, un caso de estudio pendiente para la historia,” menciona que
el movimiento revolucionario francés facilité la formacién de grupos liberales que
eran abiertamente aceptados, creando el ambiente propicio para que se dieran a
conocer los grupos denominados masones. Esos grupos estaban unidos mediante el
lema de: Libertad, Igualdad, Fraternidad. Buscaban el conocimiento como medio de
crecimiento intelectual-espiritual y tenian una participacion politica activa que

buscaba el bienestar social. &

Para Rius Facius, otro de los instrumentos de que se valié el liberalismo para
implantar su doctrina fue la masoneria. “Un nuevo y poderoso instrumento para
implantar el liberalismo se crea en Inglaterra el afio de 1717 al establecerse la Gran
Logia de Londres, tras la cual surgen nuevas y poderosas organizaciones masonicas

en las principales capitales de Europa.”®

¥ Rius, Palestra espiritual, op. cit., p.117
8 Cfr., El anticlericalismo en México... Op. cit., p. 227
8 Rius, La Juventud catélica y la... Op., Cit.,Pag. 12
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2.3. La lglesia catélica en la historia de México

La doctrina liberal se extendié en Europa y después en los paises de América,
reproduciendo el mismo patron de enfrentamiento entre la Iglesia y el Estado. En
México, con sus particulares caracteristicas, la postura de la Iglesia catdlica generé

su propio desarrollo.

A continuacién mencionaré el panorama historico que organiza en sus trabajos Rius
Facius sobre el liberalismo en nuestro pais, en relacion a la Iglesia catdlica. Intentaré

ir marcando los aspectos que indican la postura del autor.

Los escritos de Rius sobre la ACJM, tienen como objetivos: desarrollar la historia de
México en torno a la persecucion religiosa que él considera se origind después de la
guerra de Independencia y presentar la trayectoria de la ACJM. EI autor divide, los
acontecimientos histéricos de nuestro pais en dos partes, la primera de los afios
1910-1925 en La juventud Catdlica y la Revolucion Mejicana, la segunda de los afios

1925-1931 en Méjico cristero, historia de la ACJM.

Para comenzar con el recorrido histérico, es importante mencionar la percepcion que
Rius Facius tiene de la historia de México, ya que esto nos va a ayudar a entender el

énfasis que pone en la situaciéon de la Iglesia catélica.

“[...] La historia de México — en términos muy generales — ha sido falseada
por los vencedores. Las guerras politicas de México han tenido un origen
esencialmente teoldgico; de hecho no ha sido un movimiento social el que se
ha puesto en el terreno de la disputa sino, en el fondo, ha habido un problema
teoldgico; los hombres sin Dios, contra los hombres con Dios. Y asi tenemos
gue, a través de todo el siglo pasado, las luchas intestinas que hubo entre
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conservadores Yy liberales, lo que en el fondo se estaba buscando era una
posicion, cada dia mas violenta y mas tenaz, contra la Iglesia; asi pues, todos
los héroes que resultan de estas luchas son ensalzados sélo aquellos que
representan al partido liberal o al partido sin Dios, y son denigrados todos
aquellos que, en unay en otra forma, tenian ideas o actitudes catdlicas.”®?

1910-1925

Para Rius Facius, al consumarse la Independencia de México, el plan de Iguala
propuesto por Agustin de lturbide fue la mejor opcién de orden para el pais, en su
emancipacion de Espafa, él era un representante del pensamiento catélico espariol,
sin embargo su triunfo no pudo consolidarse debido a varias razones, la primera fue
por querer conservar el orden catdlico dependiente de la nobleza espafiola, la
segunda fue porque no recibié el apoyo esperado de los Borbones que ademas se
negaban a reconocer la Independencia de México y tercera porque existian
intereses norteamericanos sobre el territorio nacional. “[...] cosa que contribuye al
desorden que sobreviene al derrocamiento de Iturbide, consumado por ingratos y
ambiciosos que se dejan seducir por Joel R. Poinsett, agente de los Estados Unidos,
quien se vale de las logias masoénicas para consumar los nefastos propositos de su

pais contra la soberania de Méjico.”®

Después de la caida de Iturbide, se dio lo que Rius Facius considera como el inicio
de “el gran desgarramiento espiritual”’, al aumentar las logias yorkinas durante la
presidencia de Guadalupe Victoria y sobretodo con la toma de poder de Lépez de

Santa Anna quién nombro vicepresidente a Valentin Gomez Farias, autor de las

8 Entrevista realizada al Sr. Antonio Rius Facius por Maria Ann Kelly el 27 de junio de 1972 en la ciudad de
Meéxico, Instituto Mora. Péag. 4

8 Rius, La juventud catélica y... Op.,cit. P4g.13
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primeras leyes que atentaron contra los derechos de la Iglesia catdlica. “[...] cerebro
ejecutor de las consignas masonicas que determinan un cambio en la estructura
social de Méjico. En ausencia de Santa Anna, promulga, en diciembre de 1833, las

primeras leyes para hacer intervenir al poder civil en el gobierno eclesiastico.”®*

Los conflictos sociales se sucedieron en el pais de forma intermitente, el cambio a
una republica federal generé el sistema de partidos politicos, que Rius Facius
considera, solo rindieron culto al individuo, dividiendo a los mexicanos y haciéndolos
victimas de las “ambiciones de sus vecinos anglosajones”. En los momentos mas
criticos de los conflictos sociales Lucas Alaman con su “Historia de Méjico”, alerté a
los individuos sobre el peligro que representaba la influencia extranjera en el pais.
“‘Afortunadamente la Providencia Divina salva a Méjico para que pueda dar
testimonio de su estirpe cristiana al paso de los hombres descreidos y perversos,
quienes, a pesar de sus ataques a la Iglesia, no pueda destruir la Gnica fuerza que
ha dado unidad y cohesion a esta desventurada nacion: su fe en Cristo y su
devocién mariana.”®® En este sentido cabe mencionar que quizas Rius Facius admira
a Alaman por su nacionalismo ya que éste historiador era un liberal, aunque

moderado, no aceptaba la intromision de la Iglesia en los asuntos del Estado.

A hora bien para Rius Facius, la doctrina liberal en México comienza “en firme” con
la promulgacion de la Ley Juarez, seguida de la Ley Lerdo y de la Constitucion de
1857 que tenia un caracter laico y antirreligioso. Estos acontecimientos convergen
en el enfrentamiento entre liberales y conservadores, de los cuales resultan

vencedores los primeros debido al apoyo que Juarez recibe de los Estados Unidos.

& |dem.
8 Ibid., Pag.14
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Rius Facius denomina a Juarez “indio antitesis”, por estar contra la Iglesia y por no
ser tan catolico como los demas indios. La politica juarista representé para la religion

el sometimiento y la continuaciéon del camino de humillacion.

Para Rius Facius el periodo del porfirismo tiene dos rasgos importantes, uno positivo
y otro negativo: el primero se refiere a que en ese momento no hubo una clara
aplicacion de las Leyes de Reforma, lo que favorecié los derechos de la Iglesia
catdlica, ejemplo de ello fueron los congresos catolicos realizados en 1903, 1904,
1906 y en 1909. El rasgo negativo del porfiriato, se refiere a la introduccion de la
educacién positivista en las escuelas mexicanas, o que nuestro autor considera lo
mas grave puesto que hizo llegar a las conciencias jovenes, los preceptos del

liberalismo.

La Revoluciéon

La Revolucion de 1910 para Rius Facius representa en un primer momento “el peor
azote” para la sociedad y para la Iglesia catdlica, después del juarismo. En un
segundo momento, considera que la Revolucion mexicana no fue una revolucion,
sino Unicamente movimientos aislados sin ideologia que no tenian cohesioén. Esto
debido a que el pais estaba dividido en poblaciones separadas por largas distancias

lo que las hacia diferentes con cualidades étnicas diversas.

“La revolucion ha sido mal entendida, por una razén, no de tipo ideoldgico,
sino de tipo practico, hay un dato importante que ningun historiador ha
tomado en cuenta, y es la expansion demografica en México [...] La
revolucion de México, no le voy a dar una catedra, no es una revolucion son
muchas revueltas y una que otra batalla: la de Torredn, la de Zacatecas y no
se que otra por ahi. No hubo una tesis, una ideologia, un movimiento
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digamos. Pongo por caso remontandome mas a la francesa, que hubo un
movimiento revolucionario realmente, o a la comunista de Rusia, no aqui,
fueron pequefios grupos inconformes que vieron la posibilidad de apoderarse
de los gobiernos, de las riquezas, de las haciendas en determinadas partes.
Que tiene que ver Zapata con Villa, nada absolutamente nada.”®®

Por otra parte, considera que los Unicos dos personajes, revolucionarios, que si

tuvieron una direccion ideolégica fueron: Carranza y Vasconcelos, pues ambos

tenian un conocimiento de lo que era México.

Los levantamientos aislados que menciona, desembocaron en el régimen
establecido por Plutarco Elias Calles, el cual no tenia una visidn nacional sino
econOmica del pais, debido, segun Rius Facius, a sus origenes judios. En ese
sentido el unico logro de Calles, con la ayuda de Gémez Morin fue la fundacion del
Banco de México. “Pero por lo demas se salté a la torera toda ideologia, toda

trayectoria y toda tradicion cristiana de México.”®’

Ahora bien, veamos los efectos que la Revolucién tuvo en la historia de la Iglesia.
Durante este periodo, en el trabajo de Rius Facius, vamos a encontrar tres
constantes: las leyes perseguidoras de la Iglesia Catélica, el comportamiento de los

revolucionarios y la actividad religiosa.

Rius Facius menciona que en el contexto creado durante la primera década del afio
1900: la reeleccion de Porfirio Diaz en 1910, la pronunciacion de Francisco |.
Madero en contra, el surgimiento del partido antirreeleccionista, el fraude electoral

de ese mismo afio, la designacién de Madero como presidente de la Republica, su

8 Entrevista realizada al sr. Antonio Rius Facius, por Alejandra Nava Martinez, el 15 de mayo de 2007, en la
Ciudad de México
57 1dem.
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huida y regreso a Meéxico. Inicié el conflicto civil conocido como Revolucion
mexicana. En estos inicios el autor menciona la importancia de la apertura politica,

que facilito la aparicion y participacion del partido Catélico Nacional.

La reorganizacion de los catdlicos que ya se venia gestando durante el Porfiriato,
despert6 el interés en los jovenes que formaron la Sociedad Filosofica Catdlica de
Estudiantes “Jaime Balmes” cuyo objetivo era buscar una formacion religiosa y crear
una asociacion que contrarrestara los efectos del grupo protestante, Young Men’s
Christian Association (YMCA). Se apoyaron en el Partido Catélico Nacional para
lograr fundar el “Club Catdlico de Estudiantes”, al que cambiaron mas adelante, el
nombre por el de “Partido de Estudiantes Catodlicos”, tenia como fines: apoyar al
Partido Catdlico Nacional y unificar a los estudiantes catélicos en todo el pais bajo el
lema de “Dios, patria y libertad”. Rius Facius, menciona que en los estatutos de este
grupo se perfilaban algunas caracteristicas que en un futuro tendria la ACIJM. En
agosto de 1911, bajo la tutela del Partido Politico Catdlico, quedo instituida la Liga
Nacional de Estudiantes Catdlicos (LNEC), que se extendié a algunos estados del
pais como: Estado de México, Oaxaca, Jalisco, Zacatecas, Michoacan, Querétaro,

Hidalgo, Veracruz y Mérida.

La Liga tenia un caracter socio-politico que tratd de difundir mediante la publicacion
de un semanario nombrado en sus inicios “El Despertador”, que al convertirse en

organo interno del grupo fue denominado “La Libertad” semanario politico y social.

Los catdlicos representados por el partido tenian la aprobacion de la jerarquia

catélica, “El partido Catdélico Nacional contaba con la simpatia y la fuerza moral del
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arzobispo de Méjico, Mons. José Mora y del Rio.”®® Apoyaron a Madero logrando en
ese momento ganar algunas diputaciones, con lo que creyeron llegar a un
entendimiento entre el poder civil y el eclesiastico. Pero el desarrollo de la

Revolucién no permitié que dicho entendimiento fuera duradero.

Madero no pudo permanecer en la presidencia del pais debido a su falta de
capacidad para gobernar “Pero el presidente, confiado en los mediums espiritistas,
atento a ridiculas tenidas masonicas, sujeto a la decisiva influencia de su familia,
falto de malicia y experiencia, no supo medir a tiempo la peligrosa situacion en que
se encontraba, y parciales y amigos se confabularon para derrocarlo.”®® Después de
Madero y de la presidencia interina de Pedro Lascurain asumié el poder el General
Huerta. En este ambiente de confrontacidn politica la LNEC planeaba sus
actividades, cuando la direccion del grupo pasé a manos del P. Bernardo Bergden
S.J., quien durante la revisién de estatutos de la Liga, propuso la formacién de la

ACJIM bajo el modelo de la Asociacion Catolica Francesa: estudio y accion.

Asi para 1913, la propuesta era, cambiar el nombre de la LNEC por el de ACIM y
que se adoptaran los nuevos estatutos que definian a la ACJM como una “obra
medularmente de accién catdlica, proyectada para luchar con juvenil plenitud en el

campo social con el fin de restablecer el orden social cristiano.”®

La oposicion a Huerta no se hizo esperar, surgio el movimiento Constitucionalista
encabezado por Venustiano Carranza con el cual, sefiala Rius Facius se marcé mas

el signo antirreligioso revolucionario. “[...] otros grupos de hombres armados

8 Rius, La Juventud catélica y la... Op.,cit., pp.25-26
% |bid., Pag.40
% |bid., P4g.45
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entraron en la Iglesia de los padres Jesuitas y la profanaron. En la Catedral
descansaban los restos de los Sres. Obispos y Arzobispos muertos en la diécesis.
Los revolucionarios los desenterraron con sus bayonetas y esparcieron por el suelo

tan respetables despojos.”**

Por otra parte Rius Facius considera que el periodo de Huerta tuvo un rasgo
positivo, al oponerse a la intervencion del gobierno de los Estados Unidos en los
asuntos internos. Huerta al ver en peligro su gobierno, buscé soporte en el partido
catélico, pero no tuvo buenos resultados, lo que motivo la clausura del partido en
enero de 1914. En estas circunstancias el Centro de Estudiantes Catolicos se

mantuvo fuera de los problemas politicos.

La estrategia a seguir por los grupos catolicos guiados por la jerarquia, fue la de
organizar manifestaciones y eventos religiosos publicos para congregar a las masas,
como la consagracion de México al sagrado corazén de Cristo Rey en 1914,
aprobada por el arzobispo y el cardenal, con el permiso del presidente Huerta. Rius
Facius subraya que el acto civico religioso tuvo una gran aceptacion popular, se
congregaron en él todas las organizaciones catélicas obteniendo un “triunfo moral

por el pueblo catdlico”.

La abstencion politica de los estudiantes catolicos, se suspendié durante la invasion
de Estados Unidos al puerto de Veracruz, al lanzarse a la defensa de la soberania
nacional y formar el batallén guadalupano que pidio instruccion al oficial mayor de la

Secretaria de Guerra y Marina. “Los Estudiantes Catdlicos, impulsados por el mas

% |bid., Pag. 52



75

encendido de los patriotismos, se desparramaron por la capital para reclutar
voluntarios que fueran a contener al invasor [...]"%? Para Rius Facius el patriotismo
de los jovenes era grande pues eran capaces de hacer cualquier sacrificio, aun en
riesgo propio, por ejemplo: algunos miembros del Centro de Estudiantes Catolicos
fueron a pedir a los revolucionarios constitucionalistas se unieran al gobierno para
impedir la invasion de Estados Unidos, cosa que era imposible debido a que éstos

estaban a favor del régimen que los apuntalaba.

Con el avance de los Constitucionalistas, sefiala Rius Facius “crecié la fobia
anticristiana”, persiguiendo a sacerdotes y religiosas. Los religiosos eran acusados,
por los revolucionarios de haber ayudado al usurpador Huerta y por ello debian ser
castigados. Acusacion que Rius Facius consideraba falsa, afirma que “Después de
la muerte de Madero; la Iglesia sin personalidad juridica, no pudo seguir otro camino
qgue el de continuar sus buenas relaciones con el nuevo régimen encabezado por el
general Huerta, pero los enemigos tradicionales de la Iglesia, entre ellos destacados
miembros de la masoneria, la culparon de complicidad en el asesinato de Madero,
tal es el origen de la falsa acusacion contra la Iglesia.”®® Sefiala que a pesar del
intento de desprestigio por parte de los revolucionarios, el pueblo en general siguid
siendo catdlico incluso el movimiento Zapatista se identificaba con la imagen de la

Virgen de Guadalupe.

El movimiento Constitucionalista continué entre situaciones de violencia como: el

fusilamiento de sacerdotes, expulsion de obispos y sacerdotes extranjeros, cierre y

% |bid.,Pag.70
%Entrevista realizada al Sr. Antonio Rius Facius por Maria Ann Kelly el 27 de junio de 1972 en la ciudad de
México, Instituto Mora. Pag. 2
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expropiacion de templos, ataques a congregaciones religiosas femeninas, quema de
imagenes y confesionarios, prohibicion del culto e imposicién de pagos o préstamos
a los sacerdotes catélicos. Mientras el Centro de Estudiantes Catodlicos siguié con
su tarea de promover el estudio para lograr inculcar la accién social catdlica. “El
centro de Estudiantes resisti6 con animo la desviacion que sufrid sus esfuerzo en
defensa de la patria, y se aplico al estudio de diversas materias formativas, entre las
cuales gozaba de marcada preferencia la enciclica social de Ledon Xlll, Rerum

Novarum.”%

En agosto de 1914 Huerta es derrotado por Carranza, con el triunfo de éste se
fortalecié el movimiento magonista, que Rius Facius sefiala como el movimiento que
inicié el conflicto entre clases derivado de las ideas de Carlos Marx. Los marxistas a
través de la formacion de la Casa del Obrero Mundial buscaban influenciar a la clase
obrera y sumarla a la revolucion mundial comunista, para marcar su “radicalismo

anticristiano”

El movimiento revolucionario en 1915 estaba fraccionado lo que provocé el
rompimiento de las fuerzas villistas y zapatistas con Carranza, agravando aun mas
la situacion en el pais. Por ese motivo la consolidacion de la ACIM no habia podido
realizarse y el Centro de Estudiantes Catolicos seguia operando, realizando
conferencias sobre historia de la filosofia, historia patria y religion; también seguian
organizando actos religiosos publicos. Este grupo, sefala Rius Facius, estaba
caracterizado por un gran patriotismo, sumado a una extraordinaria piedad, pero

sobretodo eran excelentes catolicos. Uno de los objetivos del grupo en este periodo

% Rius, La Juventud catdlicay la ... Op., cit. P4g.79
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fue el de combatir el protestantismo difundido por la YMCA, para lo que se creo el

Comité de Propaganda Antiprotestante.

En 1916 el Centro de Estudiantes retoma la iniciativa, con los grupos de la LNEC
gue aun quedaban, de formar la ACJM. Hizo una invitacién formal mediante una
circular donde especificaba la necesidad de realizar un proyecto que resolveria las
necesidades “religiosas y sociales de Méjico”. Con la celebracion del congreso local
del Centro de Estudiantes Catodlicos en noviembre de 1916, se consolido la
formacién de la ACIJM 1917 bajo los postulados de piedad, estudio y accién. Uno de
sus primeros objetivos era extender su ideologia y campo de accién a los diferentes
centros de estudiantes del pais. “Era obligacion de todo centro fundar otros mas
para difundir la obra, proporcionar catequistas, hacer propaganda de buena prensay

cifrar en la caridad su mas caracteristico distintivo.”®

Rius Facius considera que la revolucion carrancista iniciada en 1913, en un principio
era politica, sin embargo se fue transformando en antirreligiosa. Para él quedo
plasmada la clerofobia carrancista en la Constituciéon de 1917, pues concentraba las
leyes que perseguian a la Iglesia. El constitucionalismo llegé al extremo con la
modificacién de los articulos: 130 que desconocia la personalidad juridica de la
Iglesia, el 3° que limitaba la libertad de ensefianza al Estado, el 5° que prohibia la
formacion de ordenes religiosas y el 27 constitucional que le negaba a la Iglesia el
derecho de propiedad. “Bastaba consultar, para demostrar estas intenciones de los
constituyentes, las parrafasadas [sic] —-mounstrososas barbaridades- soltadas sin

recato alguno durante la discusién de varios articulos constitucionales.”®

% |bid.,P4g.98
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La Iglesia protest6é por dichas leyes que atentaban contra sus “derechos sagrados”.
La carta pastoral girada en todas las arquidiocesis del pais, generé una reaccion
violenta en el gobierno. Aumentaron los encarcelamientos de sacerdotes, hubo
represiones de manifestaciones y el cateo de templos catdlicos. Esta situacion
fortaleci6 la organizacion de la ACJM a nivel general, con la celebracidon de su primer

congreso nacional en 1918 quedd constituida de forma definitiva.

Carranza asumio la presidencia del pais, logré6 vencer a Villa y Zapata. Como
resultado de la lucha armada se cre6 un ambiente de “cansancio nacional”’, donde
continuo la persecucién a la Iglesia. Rius Facius expone en su trabajo, que al mismo
tiempo que la confrontacion entre el gobierno y los catolicos se agudizaba, tanto la
popularidad como el campo de accion de los segundos aumentaba, en actos de
protesta lograban congregar a la poblacion en general. “Lo que nadie habria podido
hacer en esos momentos, lo hizo por un movimiento espontaneo el mismo pueblo.”®’
Dentro de esa persecucion, Carranza intentd un acuerdo con la jerarquia catdlica,

dej6 regresar a los obispos que se encontraban en el exilio y pretendié suavizar la

aplicacion de la leyes que afectaban a la Iglesia.

Durante todo este proceso de conflicto civil, se acrecentaron tanto la persecucion a
la Iglesia como la reaccion defensiva de los catolicos. Rius Facius en su trabajo
hace una minuciosa descripcion de las actividades que realizaron los catdlicos a

partir de 1920, detalla los enfrentamientos en algunos estados de la Republica. Son

% Antonio Rius Facius hace referencia al conflicto creado en Jalisco, donde los habitantes se lanzaron a
defender su derecho a profesar su religién, contra el decreto de 1913, donde se limitaba la cantidad de sacerdotes
en el estado. Ibid., P4g.130
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varios los sucesos que narra pero considero importante tomar uno como ejemplo,

con el fin de sefalar la percepcion del autor sobre los hechos.

“‘En Morelia los acejotaemeros se lanzaron a la palestra en defensa de sus
sagrados derechos; la sangre tifié el dulce rincén de piedra rosa y la ACIM
prendié en sus banderas un crespon de luto.
Fue en Morelia durante el gobierno del general Francisco J. Mugica, donde la
ACJM sembré su primera sangre fecunda.”®®
A la par de estos acontecimientos los laicos organizaban el primer congreso
internacional de las juventudes catodlicas y el primer consejo general de la ACJM.
Cabe mencionar que Rius Facius en esta primera etapa de la historia de la
Revolucién, realiza un amplio trabajo regional, mostrando como evoluciona la

organizacion de la asociacion junto con la jerarquia catélica en diversos estados del

pais.

En cuanto al movimiento revolucionario, la agitacion continio con la rebelion de
Adolfo De la Huerta que estaba en contra de la imposicién de Calles efectuada por
Obregdn. La rebelion que durante tres meses puso en riesgo la estabilidad del
gobierno, concluyé con la derrota de De la Huerta, llevandose a cabo elecciones de

las que resulté ganador Plutarco Elias Calles.

1925-1931

En esta segunda parte de la historia de la ACJM, expuesta en el libro Méjico
Cristero, la cronologia que narra Rius Facius, contiene el periodo presidencial de

Plutarco Elias Calles, el conflicto religioso de 1926, hasta los arreglos entre el

% Ibid.,P4g.170
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gobierno y el clero en 1929. Este texto contiene una gran cantidad de informacion
sobre los enfrentamientos entre los cristeros y el gobierno, en los diferentes estados
donde el conflicto tuvo lugar. Ademas narra minuciosamente los fusilamientos y

aprehensiones de los militantes de la ACIM.

Lo que es importante subrayar en el trabajo de Rius Facius, es la forma en que el
autor describe los acontecimientos enfatizando el papel de los actores que
participaron en el enfrentamiento. Rius Facius comienza sefialando de nueva
cuenta, que la Revolucién derivd en una abierta persecucion hacia la Iglesia, debido
a sus postulados materialistas contrarios a la fe cristiana. Esos postulados fueron
apoyados tanto por la masoneria como por el protestantismo extranjero (yanqui),
personificados primero por Obregén después por Calles, quienes aplicaron las leyes

persecutorias con mas rigor que sus antecesores.

Desde el inicio de la Revolucion los roces entre el gobierno y la Iglesia se habian
agudizado. A la llegada de Calles en su caracter de masén, se convirtieron en
enfrentamientos armados debido al decreto de la ley 115 o ley Calles expedida en
junio de 1926). “[...] el objeto de ella era fijar rigurosas sanciones a los infractores de
los articulos 3,5,24,27 y 130 constitucionales, aderezados debidamente para
hacerlos francamente impracticables por los catdlicos mexicanos.”®® Esta ley
reforzaba disposiciones ya existentes como: sanciones a sacerdotes extranjeros que
ejercieran su ministerio en el pais; aplicacion en todas las escuelas de la educacion
laica: prohibicion a los religiosos de ensefar; supresion de los votos y oOrdenes

religiosas; prohibicion de inducir a los menores a tomar los habitos; prohibicion de

% Rius Facius Antonio, Méjico Cristero, historia de la ACIM... Op. Cit., p.9
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asociacion, el no reconocimiento de los estudios realizados en colegios religiosos;
control de la prensa religiosa; prohibicion de actos religiosos fuera de los templos;
prohibicién a los religiosos de usar sotanas fuera de los templos; prohibicién de
administrar o distribuir bienes; control del gobierno sobre el uso de templos para el
culto religioso. Con la disposicion de castigar con céarcel a quien o quienes no

cumplieran con las leyes en materia de culto.

Ante tal instruccién, los grupos catolicos congregados en la LNDLR con el apoyo de
la jerarquia convocan a la resistencia civil pacifica, por medio de un bloqueo
econdmico,'®® nacional que contemplaba, también, la suspension del culto. “Estamos
con Uds. En esta obra reivindicadota de justisimos derechos, y recomendamos
eficazmente a nuestro clero y fieles la participacion mas efectiva posible a tan
laudable empresa.”*** Los grupos laicos contaban con el apoyo del clero nacional,

incluso la Santa Sede condenaba la ley Calles.

“El respaldo del Papa dio seguridad y fuerza a los obispos. La defensa de los
derechos esenciales conculcados por la ley, no podia ni debia quedar
Uunicamente en manos de los catdlicos seglares y, el 25 de julio, expidieron su
Segunda Carta Pastoral Colectiva, en la cual, después de reiterar la
condenacion hecha por los soberanos pontifices Benedicto XV y Pio Xl de los
articulos sectarios de la Constitucién, explicaban la situacién angustiosa en
que habia sido colocada la Iglesia en México.”*%

Durante el conflicto religiosos de esa época, Rius Facius subraya la actitud pacifica
de la Iglesia catdlica para solucionarlo, dejando en claro que el gobierno del pais no

estuvo en ningln momento dispuesto a hacer una tregua. Sefiala que la proclama

nacional de resistencia tranquila ante las leyes injustas, moviliz6 al pueblo

100 £ loqueo econdmico consistia en no asistir a lugares de espectaculos: cines, teatros, restaurantes etc., no
comprar articulos de lujo y reducir el uso de transporte publico. Lo que si logro mermar la economia del pais.
101 Rjus, México cristero... Op. Cit., P4g.13
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volcandolo a la defensa de su fe. “Nada parecia conmover a sus tranquilos vecinos,
duefios de tan espléndido escenario, hasta que llegd a ellos el halito fétido de la
blasfemia y la persecucion. Entonces sus cristianos moradores se dispusieron a la

defensa y muchos se sumaron a las filas esperanzadas de la Liga.”'*

Como muestra de uno de los tantos intentos de solucion por parte de la Iglesia,
realiza una peticion a la Camara de Diputados en septiembre de 1926, por medio de
un documento. Los legisladores responden el dia 22 de septiembre diciendo que la
peticion era improcedente. Ante esos resultados la liga organizé, por medio de sus
diferentes delegaciones, una masiva recoleccion de firmas avalando la reforma de
los articulos en cuestion, sin embargo al presentar el documento a la Camara con

las firmas recaudadas, ésta hizo caso omiso.

“‘No podian los diputados, serviles comparsas del callismo, atender la peticion
gue les hacian la mayoria de los mexicanos, para cambiar esas leyes que no
eran mas que el instrumento adecuado para esclavizar las conciencias [...] La
sangre de los martires habria de subrayar el clamor de un pueblo dispuesto a
hacer valer sus irrenunciables derechos a la fe y a la libertad, que sus
tiranicos gobernantes querian arrebatarles.”*%*
Ahora bien, ademas de la opcion por la no violencia de la Iglesia, existen otros dos
aspectos que Rius Facius menciona, sobre el conflicto armado de esos afos: su
caracter espontaneo y por tanto su independencia de la Iglesia, es decir que la
jerarquia catolica en ningin momento indujo a los fieles a tomar las armas. En
cuanto al primero el autor comenta que desde el primer levantamiento en

Valparaiso Zacatecas, los que le siguieron fueron originados por la aplicacion de las

leyes antirreligiosas, pues las personas de los poblados al sentir que el gobierno les

193 |pid., Pag.31
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estaba negando su derecho a la religion, actuaban de manera inmediata y sin
pensarlo. Incluso esta idea es retomada posteriormente por historiadores como Jean
Meyer en su estudio sobre la cristiana y por Alicia Puente Lutteroth en su trabajo

Movimiento cristero, una pluralidad desconocida.

Con respecto al segundo, si la Iglesia motivo a los fieles a levantarse en armas, Rius
Facius sefiala que la jerarquia catélica se mantuvo al margen de la violencia, pero si
apoyaba el derecho de los creyentes para defender su fe por ejemplo: la defensa
armada quedo a cargo de la LNDLR, que antes de dirigir el movimiento armado
consulté con el Episcopado Mexicano si era licito o no tomar las armas. A finales de
noviembre de 1926, después de una reunidn entre ambos, la jerarquia catdlica,
declaraba la licitud del movimiento pero con la salvedad de que el pueblo defendiera
su fe con los medios a su alcance, aclarando que la jerarquia no encabezaria ni

promoveria la lucha armada.

“El arzobispo de Durango, Mons. José Maria Gonzalez y Valencia, confirmo,
por medio de su primer Carta Pastoral expedida en Roma, el 11 de febrero de
febrero de 1927, el criterio de sus hermanos del episcopado alentando a sus
diocesanos —que andan levantados en armas por la defensa de sus derechos
sociales y religiosos-, que tuviesen tranquilas sus conciencias.”%
Por otra parte Rius Facius comenta que los jovenes militantes de la ACJM, tuvieron
un papel muy importante en el desarrollo de los acontecimientos. “La ACJM en
Guadalajara, como en todas partes, se habia volcado a colaborar en las actividades
de la Liga, de la que la Union Popular era delegacién regional, y los acejotaemeros,

cuando no marchaban directamente al campo de batalla, llevaban a él cartuchos y

provisiones, repartian proclamas y se reunian en pequefios grupos para organizarse

195 |pid., pag.132
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permanentemente en la defensa.”*’® Muestra de ello fue el nombramiento de Rene

Capistran Garza como jefe maximo del movimiento en 1926 a 1927.

Otro aspecto que rescata Rius Facius sobre la ACJM es el caracter nacionalista que
tenia, menciona por ejemplo que en 1927 ante el intento de Plutarco Elias Calles de
promulgar una ley que le permitiera reelegirse, se generé descontento en algunos
gobernantes del norte del pais. Situacion que Luis G. Bustos representante de la
Liga en Estados Unidos, quiso aprovechar para formar un partido con la unién de
“catolicos, liberales y revolucionarios honrados”. Dicho partido llevaria el nombre de
Partido Union Nacional, cuyo objetivo seria la restitucion de la Constitucion de 1857
y la renovacion de las relaciones entre México y Estados Unidos. Los directivos de la
LNDLR aceptaron el proyecto, mas no asi, la ACIM por considerarlo un proyecto de

intervencionismo extranjero.

“‘Nuestro amor a la causa catodlica, en cuyas filas hemos militado, y en las
cuales queremos militar hasta la muerte, y nuestro apego a los intereses
fundamentales de la Iglesia y de la patria de México, repetimos, nos mueven a
formular este memorandum. Al hacerlo, no solamente creemos cumplir con el
deber que sobre nosotros pesa de pretender atajar el mal a tiempo, sino
ademas estamos seguros de interpretar el sentir de la mayor parte de los
catélicos mexicanos... No podemos dejar que se haga sin nuestra
inconformidad y nuestra protesta, lo que el honor y la conciencia no nos
permitiran aceptar cuando se haya consumado.”®’

En el ambiente politico agitado de esos afios, Rius Facius destaca la actitud heroica
de los jévenes de la ACJM, demostrada en momentos cruciales como en los
atentados contra Alvaro Obregon ejecutados, uno a cargo de Luis Segura Vilchis,

gue actuo por su cuenta, el otro ejecutado por Nahum Lamberte Ruiz y Juan Antonio

Tirado Arias, esta vez con la autorizacibn de Comité Directivo de la LNDLR (que

196 ihid., P4g.157
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también fallo) y el tercero y ultimo llevado acabo por Ledn Toral (quien si logro dar

muerte a Obregon). Rius se refiere a estos personajes de la siguiente manera:

Luis Segura Vilchis, “Su temperamento, esencialmente analitico; su
clara inteligencia y su capacidad de asimilacion le habian hecho confiar
en el éxito; asi habia sido siempre [...] Pero no fueron sus éxitos
profesionales los que mas le habian satisfecho. Su sélida formacion
catdlica lo habia impulsado a trabajar, dentro de la ACJM, por el
restablecimiento del reinado social cristiano en México.”**

A los segundos, “Humildes en su origen —dice de ellos Andrés Barquin
y Ruiz-, continuaron siéndolo en su vida ordinaria; dos muchachos que
adoraban a Cristo y amaban con pasion la libertad de la Iglesia; dos
paladines en el ejército de la Asociacion Catdlica de la Juventud
Mexicana; dos caracteres de acero, dos voluntades de bronce, dos
gallardias puestas al servicio de la causa de Cristo Rey.”'%®

Leodn Toral, “El vaso lleno de doctrina tiranicida de José Ledn Toral
recibié en ese instante la gota de fe que lo hizo desparramar. Sintio
sobre sf la fuerza arrolladora de su sino [...J"**°
Rius Facius continua seflalando que el conflicto religioso siguié, entre
enfrentamientos armados y entre intentos de pacificacion propuestos por el clero

mexicano. Pero que llevaron a un final que tanto los miembros de la LNDLR como el

pueblo no se esperaban.

En 1928 después de varios intentos desde 1926, con la intervencion de Washington
se reanudan los intentos de pacificacidbn en México. Es enviado como mediador el
embajador norte americano Dwigth Whitney Morrow quien intento persuadir a las
partes en pugna (lglesia-Estado) pero recibié una respuesta negativa de ambas. Al

siguiente afio el mismo embajador retoma la tarea enviando un reportero al sucesor

198 |pid., P.330
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de Calles, Emilio Portes Gil (que enfrentaba tanto el conflicto religioso como la
rebelidbn escobarista), para que lo cuestionara sobre el conflicto religioso a lo que
Portes Gil respondié que estaba en la mejor disposicion de arreglar la situacion y
que la lglesia podia reanudar el culto sin temor alguno. Mons. Fumasoni Biondi,
delegado apostélico en Washington, llamé al arzobispo Ruiz y Flores para que
contestara condescendientemente al presidente y al mismo tiempo le nombro
encargado de informar al clero mexicano, -que debia aceptar los arreglos como

orden del Vaticano-.

Rius Facius sefiala que los términos de los arreglos que pusieron fin al conflicto
religioso, fueron establecidos por unos cuantos jerarcas catolicos que no estuvieron
al tanto de los levantamientos, ni mucho menos de los derechos e intereses del
pueblo, incluso se llevaron a cabo sin el consenso de la jerarquia catélica mexicana.
“Enseguida, antes de firmar, el presidente Emilio Portes Gil vio la oportunidad de
redondear su triunfo mostrando desprecio hacia los mas distinguidos prelados de la
jerarquia catélica y pidié que el arzobispo de Guadalajara, Mons. Francisco Orozco y
Jiménez; el de Durango, Mons. José Maria Gonzélez y Valencia, y el obispo de
Huejutla, Mons. José de JesUs Manriquez y Zarate, permanecieran en el exilio
[...]"**" Condicién que acepté el Obispo Ruiz y Flores como encargado de los

arreglos.

La Iglesia pidi6 a los grupos cristeros que se rindieran, pues todo se habia
solucionado, con la promesa de que no habria represalias en su contra; mas esto no

fue cierto y fueron perseguidos dirigentes cristeros, sus aliados y sus familias. Lo

11 pid., Pag.483
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que torno, aun mas, violenta la persecucion de los catdlicos. “Una parte de la
jerarquia catélica, ademas, no queria saber nada de martires ni de heroicos
sacrificios, y dejé que los ilusos que se levantaron o fueron obligados a levantarse
en armas, perecieran o se dispersaran. El desencanto de muchos conocio simas de
amargura inenarrables.”**? Para Rius Facius los arreglos de 1929 terminaron con el

movimiento cuando éste estaba apunto de vencer al gobierno.

Ahora bien, que podemos concluir de ambas partes, sefialadas arriba, de la historia
de México y la ACIJM expuestas por Antonio Rius Facius. Primero durante la
entrevista de Maria Ann Kelly, que ya he citado en el desarrollo de este capitulo, le
preguntan a Rius Facius si considera qué la Iglesia se oponia a la Revolucién y qué
si hacia propaganda en su contra en sus colegios. Facius responde que era
necesaria la oposicion, pues la Iglesia no podia aceptar un régimen que violaba sus
derechos fundamentales. Segundo que Rius Facius apoya, en sus trabajos, dicha
posicion de forma contundente. Tercero, considera al conflicto religioso de 1926-
1929, como un levantamiento armado basado en la verdad lo que lo hace una gran
lucha con un éxito moral permanente. Pero sobretodo un movimiento espontaneo
surgido en el pueblo mexicano, que no fue motivado por el clero catdlico pero que si
necesitaba una direccion. Direccién que soélo los jovenes intelectuales, élite de la

LNDLR y la jerarquia catolica le podian dar.

“Querer medir la justicia y la grandeza de una lucha por su potencialidad
material y sus posibilidades de éxito, es hacer de la vida un tributo a lo
material, a lo efimero. La gran diferencia que hubo entre la lucha cristera y las
revoluciones en México, fue, precisamente, su innegable origen popular; la

12 Rius, Facius, Antonio. (1966), “los cristeros”, en Un mundo mejor. México D.F., 26 de febrero Archivo del
autor. Pag.44.
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defensa que se hizo de los principios no de las personas, el heroismo con que
se sacrifico todo para salvar lo esencial, la fe en Dios y el amor a la patria.”**®
Para Rius Facius El objetivo de los cristeros fue la defensa de su fe, el objetivo del

gobierno fue el de destruir a la Iglesia.

Ahora bien la posicion de Rius Facius es clara, el movimiento armado estaba
justificado por la defensa de los derechos de la Iglesia y sus fieles, fue espontaneoy
no fue alentado por la jerarquia catolica. Sin embargo podemos percibir en su
trabajo cierta parcialidad ya que presenta los hechos desde una sola perspectiva, la
de los jévenes militantes de la ACIM. Contempla la participacion de dos actores:
catélicos-gobierno dejando de lado los variados personajes que se involucraron en el

problema o en el gran nudo como lo denomina Maria Alicia Puente.

El cardenismo

Rius considera que en los afios treinta, después del conflicto religioso, se dio una
uniformidad en la opinion politica del pueblo mexicano y que se desarroll6 una
dualidad entre los hombres de izquierda que defendian la lucha social y los hombres
de derecha que buscaban el orden. El cardenismo represent6 esa lucha social con
la aplicacion de un gobierno socialista. Este socialismo afectd al pais en dos
aspectos: el econémico y el educativo. Rius esta en contra de Cardenas lo define de
la siguiente manera: “Cardenas es un fetiche comunista que no tenia idea de cémo
gobernar, era solo un demagogo astuto. Mediocre de poco capacidad intelectual,

como tal hizo mucho dafio al pais.”***

13 Rius, Facius Antonio, (1961), “La lucha cristera fue testimonio de fe en Dios y el amor a la patria”, en Un
mundo mejor, D.F. 16 de diciembre. P4g. 62

Archivo del autor

114 Entrevista realizada al sr. Antonio Rius Facius por Alejandra Nava Martinez, 15 de mayo de 2007
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En el aspecto economico, el cardenismo, llevé al pais a la quiebra pues genero el
brote de “decenas, cientos” de huelgas debido al malestar de los trabajadores. “Su
demagogia propicio la corrupcidn en los sindicatos. Los lideres exigian sin medida.
Recibian igualas y echaron a la calle a quienes no eran sus incondicionales.”**® Atn
mas la expropiacion del petrdleo no la llevo a cabo Cardenas, sino las empresas
norteamericanas, pues al estar en manos de ingleses afectaban los intereses

anglosajones.

Ahora bien en cuanto a la educacion, Rius Facius comenta que Cardenas siguio la
linea, callista, de implantar una ensefianza laica pero con un caracter marxista-
socialista. En este sentido Rius Facius tenia razon, pues los mismos seguidores de
los programas educativos cardenistas, en un determinado momento estuvieron en

desacuerdo con los aspectos demasiado socialistas, impuestos por el gobierno™*®.

También menciona Rius Facius que aunque la persecucion religiosa le habia
quitado el derecho de ensefiar a la Iglesia catdlica, todavia, en los afios treinta,
existian colegios particulares dirigidos por religiosos donde se impartia historia pero
sobre todo se adoctrinaba en cuestiones religiosas a los nifios, para evitar que se

contagiaran de doctrinas contrarias a su fe.

La Iglesia se opuso a la educacion socialista por que “[...] ésta significaba un ataque

a los derechos humanos del pueblo mexicano y, por supuesto a la existencia misma

15 Entrevista realizada al sr. Antonio Rius Facius por Miguel Reyes Razo, 19 de febrero de 1996, publicada en
periodico Ultimas noticias, pag. 3 archivo del autor

18 er Medin, Tzvi, “La educacion socialista,” en |deologia y praxis politica de Lazaro Cardenas, Siglo XXI
Editores, México, 1980, p.180
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de la Iglesia. Al atacar las conciencias infantiles, se atacaban los cimientos mismos
de la Iglesia [...]**" El pueblo reaccioné, nuevamente, ante la imposicién del gobierno
y hubo intentos de levantamientos en 1935. Estos levantamientos esporadicos ya no
contaron con la simpatia y apoyo de la jerarquia catolica por lo que no prosperaron.
Esa fue muestra clara de que el pueblo no queria ese tipo de educacion para sus

hijos.

Para empeorar la situacién se implemento la educacion sexual como necesaria en
las escuelas, cosa que atentd contra la moral cristiana. “No era una necesidad desde
luego, porque la educacion sexual que se imparti6 en México, no era como una
educaciéon complementaria, es decir complementaria y fina, sutil, delicada de
acuerdo a la mentalidad de los nifios. Sino que fue una cosa en cierta forma brutal,
deformante de la mentalidad. Es decir se atacaba de hecho a la moral predicada por
la Iglesia, no tenia una tendencia constructiva, sino que tenia una tendencia

negativa de desafio, deformante de la mentalidad.”**®

Rius Facius como otros catodlicos tradicionalistas de su época, consideraban que las
cuestiones sexuales era un tema que solo competian a los adultos y que incluso ni
ellos debian expresar abiertamente, pero que ademas sobredimensionaron
afirmando que en los salones de clases para mostrar las partes del cuerpo ponian

de ejemplo a un nifio desnudo frente a los demas alumnos.

WEntrevista realizada al Sr. Antonio Rius Facius por Maria Ann Kelly el 27 de junio de 1972 en la ciudad de
Meéxico, Instituto Mora. Péag. 12

18 pid., p.21
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Para Rius Facius, la politica educativa de Cardenas fue una forma de perseguir a la
Iglesia, por contaminar las consciencias infantiles. Pero sobre todo, la persecucion
se dio con su campafia para combatir el fanatismo en el pueblo. “...] Cardenas
confundia el fanatismo con la religiosidad. Hemos dicho anteriormente que el
fanatismo en el pueblo mexicano pues tiene sus origenes remotos en que la Iglesia
privada de elementos, elementos hombre, se vio impedida de ir poco a poco
superando la ignorancia popular en materia religiosa. Pero no es a ese tipo de
fanatismo al que se refiere Cardenas, Céardenas definitivamente, identificaba la
religion catdlica con el fanatismo.”*'® En suma tuvo una actitud antirreligiosa, que
tratd de ocultar con discursos complacientes, que disminuyo, afios adelante, por

presiones de Estados Unidos y por cuestiones internacionales.

Como hemos visto el aspecto educativo fue uno de los constantes problemas entre
la Iglesia y el Estado. En el periodo cardenista, mientras la Iglesia queria conservar
las conciencias dentro de los principios cristianos, el Estado pretendia liberarlas
pues para el gobierno el hecho de que las mentes de los nifios estuvieran bajo la
influencia de una creencia, significaba que estaban presos y sobre todo buscaba

hacer utiles a los individuos para integrarse de forma productiva a la sociedad.

Por otra parte Rius Facius sefiald los efectos de la politica cardenista pero no
menciono el efecto que la posicion de la Iglesia catdlica y los creyentes adoptaron
en ese momento. Se puede decir que en el problema educativo la Iglesia mostro de
nueva cuenta (como el conflicto cristero) la gran influencia que tenia sobre la

mayoria el pueblo, pues no invitaba a la violencia a los padres de familia, pero si

9 1pid., p.25
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condenaba publicamente la educacion socialista, contribuyendo a fomentar en la
imaginacion de la gente la figura del enemigo de los catdlicos; se sucedieron

agresiones violentas contra los maestros rurales perpetuadas por los mismos fieles.

2.4. Militancia en la ACIM

Antonio Rius Facius a la edad de 22 afios, en busca de ideales, un domingo saliendo
de misa observd a jovenes pertenecientes a la ACJM, que vendian el folleto de los
Principios Civicos de la asociacién, se acercé a ellos para preguntarles por los
requisitos para ingresar a ella. Fue invitado al dia siguiente a una fiesta que tendrian
en el local del grupo, ubicado en la sacristia de la parroquia de la Divina Providencia
en la calle Quintana Roo No0.50 en la Ciudad de México, alli tuvo su primer contacto
con el espiritu de estudio y comparfierismo de la asociacion. “Empecé por asistir a las
primeras reuniones. Una semana después se inicié la asamblea parroquial. Me
agradaron el ambiente y las discusiones que, reguladas por monsefor Belisario
Trejo, se suscitaron. Yo me crei obligado a presentar una iniciativa, y en la segunda

sesion del dia siguiente asi lo hice. Con esto comencé a integrarme al grupo [...]"*?°

Dias después asisti6 a la asamblea general de la ACJM, presidida por el padre
Bernardo Bergben S.J., (asistente eclesiastico en turno) que se celebré el 20 de
octubre de 1940 en la ciudad de México, a la que asistieron mas de doscientos
jovenes estudiantes de diferentes diécesis (anexo 5) Este acto lo entusiasmé aun
mas a participar de forma activa en el grupo. El dia primero de noviembre de ese

mismo afio firmd su solicitud de ingreso a la ACJM, fue aceptado como aspirante el

120 Rius, Un joven sin...Op. cit., p.198
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17 de diciembre de 1940 y oficialmente como socio el 3 de febrero de 1941 (anexo
6), en mayo recibe su distintivo como acejotaemero. Su ingreso coincidié con el
nombramiento del padre Alfonso Castiello, S.J. como el nuevo asistente eclesiastico
de la ACJM. “El grupo de la Divina Providencia no era de los mas sefialados en la
diécesis de México, aunque tampoco era de los que pasaban inadvertidos. Mi
ingreso a este grupo en particular y a la Asociacion en general, tuvo gran

significacion para mi, pues ocurrié en el tiempo mas oportuno.”**

Asistia a los circulos de estudio organizados por el grupo los dias lunes a las ocho
de la noche, los temas que despertaban mas su interés eran aquellos sobre religion
impartidos por Mons. Belisario Trejo asistente eclesiastico de la parroquia de la
Divina Providencia. Por su participacién constante, es nombrado secretario del
circulo el dia 8 de febrero de 1941. El dia quince recibe la noticia de voz de su amigo
Francisco Santiago de que habia sido nombrado tesorero, desde ese momento tenia
que hacerse cargo de la caja, de los cobros de las cuotas mensuales a los socios'?,
este nombramiento lo convertia en miembro del Comité Parroquial con derecho para

asistir a las juntas (anexo 7)

Antes de cumplir un afo de haber ingresado a la ACIM Rius Facius fue nombrado
vicepresidente del grupo local le la Divina Providencia. En la quinta asamblea
parroquial celebrada el dia 26 de septiembre de 1941, Monsefior Belisario Trejo
presentd ante los asistentes la lista de candidatos para ocupar el cargo de

presidente, uno de los candidatos era Rius Facius, quien recibio la mayor votacion a

121 |pid., pag.205
122 Nombramiento de Antonio Rius Facius como tesorero legajo 3307, carpeta 32-46, fondo CLXXXVI en el
archivo del Centro de Estudios de Historia de México CARSO
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favor. Desde ese momento quedd a cargo de presidir el grupo local. Comenzé a
relacionarse con los miembros directivos de los comités Diocesano y Central. En
1942 por razones de salud renuncié al cargo quedando como vicepresidente, tarea

que cumplié por un afo, en 1943 deja ese compromiso por su viaje a Chihuahua.

Se reintegro a las actividades del grupo local de la ACJM en 1944, particip6 como
jefe de redaccién en el boletin nacional: Juventud Catdlica, (anexo 8) fue designado
jefe de la Delegaciéon Central de Publicidad. En octubre de 1944-1945, impulso la
especializacion, el Movimiento Estudiantil y Profesional (MEP), que se encargaba de
fomentar el estudio civico, social y religioso en las universidades, en 1945 fue electo,
nuevamente, presidente de la asociacion (anexo 9) y a la edad de veintiséis afios en
1946 ya establecido econdmicamente contrajo matrimonio. A partir de esta fecha
abandona definitivamente la asociacion, dedicandose a escribir sus libros sobre la

ACJIM.

Antonio Rius encontrd en la ACJM el eco de sus aspiraciones, de sus deseos de
hacer algo importante por los demas. “A todos los acejotaemeros nos movia la frase
de Paul Claudel que decia: “La juventud no se ha hecho para el placer sino para el
heroismo”. En la ACJM todos nos sentiamos con vocacién de héroes.”*?®* Su
militancia en la asociacion modificé su forma de ver y practicar su catolicismo, en
especial el trato directo con el padre Belisario Trejo asistente eclesiastico del grupo
parroquial La divina providencia de la ACIJM y el padre Santiago Cruz. “[...] Me

abrieron el camino no sélo al catolicismo, sino me abrieron el camino a la cultura

123 Entrevista realizada al sr. Antonio Rius Facius, por Miguel Reyes Razo, en la ciudad de México el 19 de
febrero de 1996, publicada en el periddico Ultimas Noticias, p.4, archivo del autor
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tradicionalista mexicana, el tradicionalismo que va desde Iturbide que siguié hasta

Goémez Morin.”*?*

Hizo suya la idea de que en la juventud radicaba el poder de cambio para lograr una
mejor sociedad, una juventud tradicional, apasionada, llena de ideales y sobre todo
plenamente identificada con su nacion. Eran reconocedores de la herencia de fe, de
raza y tradicion que venia de los héroes que defendieron alguna vez los mismos

125 «“3on varias y definidas las esencias de nuestra

ideales: patria y religion.
nacionalidad. La primera y mas exquisita de todas es, indiscutiblemente, la fe que
nos une y que, mas fuerte que otro vinculo, hace de Méjico una patria grande,

consciente de su alto destino.”*?°

Rius Facius comulgd desde el inicio de su participacion en la ACJM, con la
necesidad de cultivar el espiritu mediante las ensefianzas religiosas que permitirian
a su vez una apreciacion mas noble de los estudios civicos. Es decir su caracter
heroico se conjugd con su religiosidad. “No hay deleite mas exquisito que el
consuelo y la alegria del espiritu. El uso de los sacramentos de la penitencia y
comunion son el medio mas practico para alcanzarlos. Un corazén virtuoso y
fortalecido con la presencia de Dios es un corazén feliz, suceda lo que suceda a su

alrededor.”*?’

124 Entrevista realizada al sr. Antonio Rius Facius, por Alejandra Nava Martinez, en la ciudad de México en
enero del 2010

125 Rius, Facius Antonio, Palestra espiritual, Jus, Méjico, 1965, p. 102

126 Rius, Facius Antonio, Nuestra mision, en Norte, no.25 agosto 1946, p.15 archivo del autor

127 Rius, Facius Antonio, La vida de la gracia, tema leido en la asamblea parroquial del grupo de la ACIM el 26
de septiembre de 1941, publicado en Palestra espiritual, op. cit., p.141
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Era defensor de la causa de la Iglesia que a su vez tenia la mision de la salvacion
social de Méjico, lo cual se lograria mediante la accion de la juventud preparada
espiritualmente, para llevar la renovacion de los valores humanos a todo rincon de la

poblacién de nuestro pais.

“‘Antes de blandir la espada de la justicia, en los campos fecundos de la
sociedad, volvamos los ojos a nuestra conciencia y con humilde sinceridad y
hondo recogimiento, pronunciemos las excelsas palabras del Apéstol de las
Gentes, que es todo un himno a la voluntad: Haré que Cristo viva en mi. Y
cuando tengamos en nuestra alma la gracia santificante de la presencia de
Dios en nosotros, podremos ser dignos soldados que en medio del continuo
combate de la vida, blandiendo nuestra espada, presentemos nuestro escudo
al enemigo para que se estrelle en él Y lea nuestra divisa, nuestro ideal,
nuestro destino: Por Dios y Por la Patria.”*?®

Después de su salida de la ACIM en 1946 Antonio Rius Facius sigue participando
en el Centro de ex acejotameros con articulos mensuales que envia al boletin
Juventud Catolica, este grupo estaba orientado a preservar la participacion e interés

por las cuestiones sociales de los ex militantes de la asociacion.

“El centro de Union de Exacejeotaemeros nacio del impulso de no dejar nada
gue pueda hacerse en bien de la patria Mexicana. Estas son las
consideraciones de dicho impulso:

1.- La ACIM ha formado siempre a los jévenes en un gran amor a la patria,
lealtad a la Iglesia y Espiritu de sacrificio por el pueblo, en forma tal que
puede considerarse que existe una pasion por lograr la salvacion de la patria.
En suma ha creado un estilo de vida.”*?

También se dedic6 a dar conferencias y a participar en actividades como miembro

del comité organizador para la celebracion de las bodas de oro de la ACIJM en

128 Rius, Facius Antonio, Vida de accién, Tema leido en la asamblea parroquial de la ACIM 12 de octubre de
1945, en Palestra espiritual, op. cit., pp. 146-147

129 Qué es un centro de Unién de Ex acejotaemeros, archivo de la ACM, caja 6.3/6.13, carpeta 6.6, la ACIM
1945-1964, Universidad Iberoamericana
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1963, fue nombrado presidente de finanzas (anexo 10), participd en el comité
organizador del homenaje a Don. Miguel Palomar y Vizcarra, dirigente de la LNDLR
durante el conflicto armado de 1926-1929. Su trabajo con el Movimiento Estudiantil
Profesional (MEP) le permiti6 participar en la formacioén del Instituto Nacional de
Jefes en ese mismo afo, le es enviada una carta por parte del comité central para

que revisara y diera el visto bueno a los estatutos del Instituto ( anexo 11).

Finalmente Rius Facius es invitado en 1964 por Enrique Ramos presidente nacional
del Centro de ex acejotameros a participar en la onceava convencion acejotamera y
a la IX Convencion Nacional de la ACJM, es nombrado coordinador de los estudios y
ponencias para la convencion que tendria lugar en octubre de 1965. En este afio
participa como director de servicios de colaboraciones del periddico Ser, instrumento

publicitario de la ACIM.
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CAPITULO Il

Los afnos sesenta

En el capitulo anterior expusimos la cronica de las actividades que realiz6 Antonio
Rius Facius, de los afios cuarenta a finales de los cincuenta. Ahora vamos a
describir la evolucién que tuvieron sus ideas a partir de los afios sesenta, el por qué
de la divisién temporal entre el capitulo anterior y éste, radica en el hecho de que su
formacion como militante de la ACJM desarrollé en él una personalidad catolico-
combativa, al dejar la asociacion en 1946 sus intereses se inclinan hacia la actividad
catélico-politica y periodistica, ejemplo de ello fue su actitud de batalla contra los

postulados emanados del Concilio Vaticano Il.

“El catolicismo que yo practiqué, hubo dos fases: un catolicismo llamémosle
guerrillero, de heroicidad cristera, todo ese grupo de la ACJM lo seguia
representando [...] Cuando vino el Concilio Vaticano Il la verdad es que yo me
escandalicé, del giro que tomaba aquello. En aquella época no pertenecia a
determinado grupo, era francotirador. Yo escribia en el periédico, primero en el Sol
de México y después en El Universal y arrié contra el Arzobispo para abajo. Y sigo

pensando lo mismo.”**°

De esta manera Rius Facius reconoce esas dos etapas en su pensamiento,
podemos encontrar una tercera que se puede ubicar a partir de los aflos noventa,
en este periodo se observa cierto relativismo en las tesis que mantuvo durante su

formacion catdlico-social, excepto en cuanto a los cambios generados por el concilio

130 Entrevista realizada al sr. Antonio Rius Facius, por Alejandra Nava Martinez, en la Ciudad de México en
enero del 2010
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de finales de los afios cincuenta e inicios de los sesenta. “En el despertar de mi
conciencia religiosa yo recibi un concepto determinado que me dijeron en su
momento que era inmutable, yo asi lo acepté entonces cuando vienen otros de la
misma estirpe a decirme que no son inmutables sino cambiables, entonces se me

genera a mi un problema.”**

Reconoce actualmente tanto el cambio, como la evolucion de las ideas. “Mi
formacion se debié como la de todo ser humano, a base de circunstancias, estudios,
amistades influencias. Después la vida nos va cambiando la forma de pensar, yo
creo que pocas personas persisten en su forma de pensar, siempre hay una
evolucion. Yo no quiero decir que mi evolucion sea perfecta, simplemente acepto

que he evolucionado.”*

Con el objetivo de exponer la segunda y tercera etapa del proceso evolutivo en las
ideas de Rius Facius se dividira el presente capitulo en tres incisos que son: primero
su militancia politica, segundo Antonio Rius Facius frente al Concilio Vaticano Il y

tercero lo hispano y otros temas.

3.1. Militancia politica

En 1946 Rius Facius contrae matrimonio con Amalia Abbud dejando su militancia en
la ACJM, continué con sus ideales de lucha social basados en los principios

cristianos. Como la mayoria de los jévenes que participaban en la asociacion,

131
132

Idem.
Idem.
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deseaba un espacio que le permitiera llevar a otro nivel la instruccion civico-religiosa
que habia recibido. Pero de alguna manera el hecho de que la ACJM estuviera
dirigida por la ACM, significaba para Rius Facius un impedimento para actuar
libremente en contra de las acciones del gobierno. “Nos oponiamos los
acejotaemeros, al afan de socializar la educacion nacional. Y vivimos un dia en que
ya listos para echarnos a la calle para gritar nuestra inconformidad, de acuerdo con
nuestros dirigentes, el Arzobispo Luis Maria Martinez pactdé con el presidente
Manuel Avila Camacho y los jovenes éramos los sacrificados. El clero se rindié ante

el gobierno. Lo hacia entonces por segunda vez.”**?

Recordemos que Rius Facius fue uno de aquéllos, que consideraron la firma de los
acuerdos de 1929 entre el gobierno y la jerarquia catdlica como una traicion a la
causa cristera y de acuerdo a la cita anterior veia en la intencion de la jerarquia de
mantener la convivencia positiva entre ella y el Estado como una falta de vocacion
de lucha. En este sentido cabe mencionar que este autor no considera haber sido ni
ser muy clerical. “Yo nunca fui clerical, que anduviera tras un padrecito, no [...]
porque digamos, mi nacimiento dentro de la cristiandad fue basado en defensa de

los derechos humanos.”*3*

Afirma que su participacion en la ACIM fue parte importante de su formacion, mas
deja entrever que ese deseo por defender el derecho de los individuos lo llevo, de la
misma forma que a otros compafieros suyos, a buscar un espacio donde se pudiera
actuar de forma directa y practica en cuestiones sociales. “[...] Todo el PAN, fueron

los hombres mas prominentes de México con una mentalidad integral y se lanzaron

133 Entrevista realizada al sr. Antonio Rius Facius, por Miguel Reyes Razo, en la ciudad de México, 19 de
febrero de 1996, publicada en el periddico Ultimas noticias, p.10 archivo del autor
134 Entrevista al sr. Antonio Rius Facius, por Alejandra Nava Martinez, en la ciudad de México, enero del 2010,



101

a una aventura muy dificil y quienes teniamos que volcarnos en algo que reflejara
nuestra forma de pensar y de ser no habia otro partido mas que el PAN."*®
Podemos decir que Rius Facius dejé de militar en la ACIM para poder participar en

el partido politico, ya que uno de los lineamientos que seguia la asociacion era la

prohibicién de militancia politica de partido.

Rius Facius se inscribe oficialmente al Partido Accién Nacional el 16 de julio de
1946 quedando registrado como socio activo con la credencial nimero 61794. No
aparecen datos en el archivo del autor ni comentarios hechos por él durante las
entrevistas realizadas, que permitan darle un seguimiento a su actividad en el
partido después de 1946 a 1960, incluso comenta en la entrevista a Miguel Reyes
Razo (ya citada) que nunca hizo una solicitud formal para ingresar y que no era
miembro del partido cuando fue invitado José Gonzalez Torres, presidente de Accion
Nacional, a participar con él. Aun que si existe la carta de aceptacién fechada en

1946 mencionada arriba (anexo 12).

Por ésta razén expondremos su actividad politica a partir de 1961, afio en el que
José Gonzalez Torres ademas de invitarlo a formar parte de Accién Nacional, le
ofrecié una candidatura para diputado del distrito XX, que estaba ubicado al norte de
la ciudad abarcando las colonias: Linda Vista, Tepeyac Insurgentes, Carrera,
ampliacion Gabriel Hernandez, Santa Isabel Tola entre otras. “José Gonzalez Torres
me persuadio con excelentes argumentos de lo importante que era que yo ingresara
al PAN. Gonzalez Torres recordd nuestros buenos tiempos en la acejotaeme, evoco

los deseos y hechos de apostolado. Opind que era tiempo de prolongar todo lo antes

135 Entrevista realizada al sr. Antonio Rius Facius, por Alejandra Nava Martinez, en la ciudad de México, mayo
2007
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vivido en el mundo de la politica. Gonzalez Torres puso una diputacion a mi
alcance.”®® De esa manera aunque no inmediata, Rius Facius continué con sus

ideales de lucha social.

En febrero de 1961 fue nombrado jefe del vigésimo distrito electoral del Distrito
Federal. De acuerdo a algunos documentos encontrados en el archivo personal de
Rius Facius, dos son los aspectos que se pueden rescatar de su campafa electoral:
invitacion a la participacion civica y el anticomunismo. En cuanto al primero hacia
hincapié en la importancia de participar como ciudadano en el empadronamiento y

en ejercer el derecho al voto.

[...] pero es obligaciéon de todos participar en la politica, pues dicha
participacion es caracteristica esencial en todo régimen democratico. [...] Por
consiguiente, corresponde sustancialmente a los electores seleccionar la
persona que este mejor dotada, sea mas capacitada y ofrezca mayor garantia
moral, para representar dignamente, en la Camara de Diputados, a sus
conciudadanos, y en ella tendra que esforzarse por que sean aprobadas leyes
justas, que regulen equitativamente los intereses de los individuos y la
colectividad, y protejan a los débiles de las asechanzas de quienes se sienten
poderosos y carecen de todo sentido trascendental de la vida y estan ayunos
de caridad y amor al préjimo.”**’

Proteccion de los débiles, sentido de la vida, caridad y amor al préjimo estos
aspectos resaltan en el discurso, el sentido cristiano que de la politica tenia Rius
Facius. Por otro lado se muestra como heredero del principio de convivencia pacifica
entre clases sociales propuesto por Pio Xl en los afios veinte, al declarar en el

mismo discurso la ineficiencia de los sindicatos gobernados por lideres que inducen

a los obreros por caminos equivocados. “Han sido ellos los que abusando de la

136 Entrevista realizada al sr. Antonio Rius Facius, por Miguel Reyes Razo, en la ciudad de México, 19 de
febrero de 1996, publicada en el periédico Ultimas noticias, p.10 archivo del autor

37 Discurso pronunciado por Antonio Rius Facius como candidato a diputado por el XX distrito, sin fecha,
archivo del autor
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fuerza politica, social y econdmica que proporciona toda organizacion sindical, han
prostituido el verdadero concepto del sindicalismo, y convertido en estéril lucha de
clases lo que debiera ser provechosa unificacion de esfuerzos, que redundaria en un

nivel de vida mas alto para el artesano, el obrero, el empleado.”**®

Por otra parte durante su campafa electoral se manifestdé su anticomunismo, que
como vimos en el apartado 2.2, calificaba al comunismo como uno de los enemigos
de la sociedad mexicana y de la Iglesia en patrticular; en el discurso pronunciado en
una reunion dominical el 30 de abril de 1931. “Quiero establecer un didlogo con
ustedes sobre las cosas que nos preocupan [...] sobre nuestras realidades y
nuestras ficciones, sobre la verdad social de este vigésimo distrito y sobre la
trascendental importancia de aunar esfuerzos en esta hora, para salvarnos y salvar
a Méjico del atague comunista que lo amenaza desde las barricadas del partido
oficial, que se vale de sus incondicionales y del dinero del pueblo para tratar de

imponer sus hombres y sus tendencias comunizantes.”*3°

En el mismo discurso se encuentran otros aspectos como: la defensa de la
educacioén, la defensa de la fe y la tradicidn, lo que nos indica que para Rius Facius
la politica y el catolicismo se conjugaban con los aspectos urbanos-sociales.
“‘Unamonos, pues para reconquistar, con la limpieza de la vida publica la posibilidad
de transformar estos barrios en zonas urbanas e higiénicas, para reconquistar el
derecho a una sana educacion, para reconquistar nuestra fe y nuestras esencias

culturales.” 14

138
Idem.
139 Discurso pronunciado por el sr. Antonio Rius Facius durante su campafia electoral, abril 1961. p.1 archivo del
autor
Y0 bid., p.3
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La campafa electora de Rius Facius no tuvo resultados positivos perdio por mayoria
de votos la diputacion federal en el distrito XX, José Gonzalez Torres por su parte se
dirigio al candidato para examinar la posibilidad de rebatir e impugnar los

resultados.*

Después de su candidatura siguié participando en el partido como
socio activo con el apoyo de José Gonzalez Torres, daba algunas conferencias

como parte de su trabajo dentro de la agrupacion politica.

En 1964 forma parte del Comité Ejecutivo Nacional del partido que era dirigido por
Adolfo Christlieb Ibarrola, es invitado a participar en la contienda electoral, esta vez
como candidato a diputado federal del Il distrito ubicado en la zona centro de la
ciudad de México, en esta ocasion Rius Facius se percatd de la presencia de otros
candidatos del PAN que habian sido acejotaemeros. “En el D.F. habia mas de 20
candidatos a diputados, quiere decir que la corriente de la ACJM invadié Accion
Nacional, acabando por Gonzalez Torres que fue candidato a presidente.”**? Esto
significaba, como él lo expreso, un reencuentro de perfiles e ideales y una

continuidad sociopolitica.

Rius Facius es registrado oficialmente como candidato por parte del PAN el 2 de
febrero de 1964 por la Comision Local Electoral del D.F., el 8 de abril de 1964
(Anexo 13). Tanto la campaifia anterior como la que comenzaba fueron financiadas

por él mismo Rius Facius. “Entonces nadie cobraba un centavo, todos éramos

141 Carta dirigida a Antonio Rius Facius por José Gonzélez Torres, para pedir un informe tanto de la campafia
electoral como de los resultados de la votaciones de julio de 1961, 10 de julio de 1961, archivo del autor

142 Entrevista realizada al sr. Antonio Rius Facius, por Alejandra Nava Martinez, en la ciudad de México, enero
2010
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voluntarios, todos éramos espontaneos. Era un sentido apostélico de la politica.”*®

(Anexo 14)

En esta ocasion Rius Facius para la difusion de su campafa credé un medio de
propaganda denominado El periddico (anexol5), que fue registrado ante la Direccion
General de Correos en el Departamento Técnico de Organizacion, ante la Oficina de
Control de Servicios, el 27 de junio de 1964. Quedando cancelado el 30 de enero de
1965. Este medio cumplia con un doble objetivo: por un lado permitia la difusion de
la campafia de Rius Facius y por otro publicaba noticias sobre las actividades del

PAN y sus diversas campafas.

Como uno de los objetivos de su campafia buscd persuadir a los electores de la
importancia de participar de su derecho civico, invitdndolos a empadronarse para
poder votar. Rius Facius comenta como anécdota en la entrevista realizada en enero
del 2010, que para invitar a los ciudadanos a empadronarse se le ocurrié alquilar un
burro para pasearlo por las calles de la ciudad con un letrero que decia yo no me
empadrono, soy un burro, asi se referiria la prensa a esta idea: “La idea mas original
de la presente campafia politica la tuvieron los partidos y simpatizadores del escritor
Antonio Rius Facius, candidato a diputado por el tercer distrito electoral, postulado
por el Partido Accion Nacional. Este humilde y manso jumento fue paseado por las

principales calles del 3er. Distrito [...] Asi pues a empadronarse.”**

Reitera al comunismo pregonado por el gobierno liberal que ostentaba el poder, “Lo

importante, en esta campafia politica, es saber quiénes estamos con México y

143 Entrevista realizada al sr. Antonio Rius Facius, por Alejandra Nava Martinez en la ciudad de México, enero
de 2010.
144 pje de fotografia publicada en El Universal, 29 de febrero de 1964. archivo del autor
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quiénes se escudan en la Revolucion Mexicana para asaltar el poder y convertir a
nuestra patria en un Estado hibrido, totalitario, materialista y ateo [...] de un lado
estamos los que creemos en la democracia, y del otro quienes pretenden implantar
el sistema totalitario e inhumano del comunismo.”**> Asi mismo Rius Facius como
representante de los ciudadanos ante la Camara de Diputados, se daria a la tarea
de poner “las leyes del pais de acuerdo con la ideologia del pueblo mexicano.”**°
Estas afirmaciones se fortalecieron debido a la persona de Enrique Ramirez y
Ramirez candidato postulado por el PRI, quien habia pertenecido durante su carrera
politica al Partido Popular Socialista y otras actividades de la misma indole. Ya que

veia en él una estrategia del gobierno para introducir la influencia comunista en la

Camara, de esta manera describié algunos aspectos de los comunistas:

“[...] por ejemplo el sufragio efectivo en el que ellos no creen, la propiedad
privada, la divinidad de la persona humana de la que derivan una rica gama
de derechos individuales que nuestra Constitucion consagra, la pequefia
propiedad agraria y ganadera, la independencia de los organismos sindicales
del Estado, el respeto y proteccidn a la iniciativa privada, el derecho natural
de los padres de familia para determinar la educacion de sus hijos, etc.”**’
Incluso en la propaganda que difundia a su favor incluia la frase el candidato a
diputado del PRI es comunista. En estas elecciones Rius Facius perdid nuevamente
la diputacién con 13,619 votos a favor y mas de 30.000 en contra divididos de la

siguiente manera: PRI 33,693; PPS 1,150; PARM 866 y sin registro 110.

Tres afios mas tarde el comité ejecutivo del PAN le ofrecié por tercera vez la

candidatura para diputado federal, en esta ocasion Rius Facius considerd oportuno

145 «Rius Facius contesta a Estrada Villa, del Paposo, Excelsior, 30 de abril de 1964, p. 1 archivo del autor

146

Idem.
147 «Con Antonio Rius Facius, candidato a diputado por el tercer distrito del Distrito Federal, La Nacién, 25 de
abril de 1964, archivo del autor
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exigir ser representante del octavo distrito al que él pertenecia, fue aceptada su
peticion sin embargo algunos dias después se enterd por medio de los periddicos
que el candidato a diputado seria otra persona. El dirigente del partido Adolfo
Christlieb argument6 que habia sido remplazado por su acento espaiiol lo que no
resultaria conveniente para un representante de los mexicanos. Finalmente Rius
Facius, ante esas acciones renuncia al partido en 1967, sin embargo siguié siendo

panista y actualmente se declara seguidor del partido.

3.2. Antonio Rius Facius ante el Concilio Vaticano Il

El Concilio Vaticano segundo fue convocado en enero de 1959 por el Papa Juan XIlI
e inicid6 en octubre de 1962, con este evento el pontifice pretendia modificar la
actitud de la Iglesia catdlica ante los cambios sociales del momento. “Facil es
apreciar esta realidad, si se considera atentamente el mundo moderno, ocupado en
la politica y en la controversia de orden econémico hasta el punto de no encontrar ya
tiempo para preocupaciones de orden espiritual, que son las que pertenecen al

sagrado magisterio de la Iglesia.”**®

El concilio tenia como propdésitos: “el conocimiento, o, si se prefiere de otro modo, la
conciencia de la Iglesia, su reforma, la reconstruccién de la unidad de todos los
cristianos y el coloquio de la Iglesia con el mundo contemporaneo.”**® Su desarrollo
se realizd en cuatro etapas distribuidas de 1962 a 1965. Uno de los cambios

importantes que se desprendieron fue que el Papa compartiria el poder de gobernar

18 Discurso de iniciacion, Juan XXI111, 11 de octubre de 1962, en Concilio Vaticano 11, documentos completos,
Editorial Jus, México 1958. p. 8
¥ Concilio Vaticano II... Op. Cit., p.30
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a la Iglesia con las esferas mas bajas de la misma, también reconocio la libertad de
conciencia, le otorgd un papel central al trabajo pastoral de los laicos, establecio el
respeto a las demas religiones existentes y instaurd6 una nueva relacion Iglesia-

mundo.

Los temas que se desarrollaron durante el Concilio fueron: el dogma de la Iglesia, de
la_Divina Revelacion y de la Sagrada Liturgia; la pastoral de la Iglesia en el mundo
actual; el ministerio de obispos y presbiteros; formacion sacerdotal; renovacién de la
vida religiosa; apostolado de los laicos; actividad misionera de la Iglesia; medios de
comunicacién; educacion cristiana de los jovenes; relacion con otras religiones y la

libertad religiosa.

El Concilio agudizé la diferencia de opinidon de la jerarquia catdlica mundial en dos
posiciones, una que se preocupaba por la adaptacion de la Iglesia al mundo
moderno y otra que se preocupaba por la estabilidad y seguridad la fe cristiana. En
México también existi6 esa diferencia de opiniones por ejemplo dos actores
religiosos importantes en este proceso muestran la clara tendencia tanto de
aceptacion como de oposicion: el padre Pedro Veladzquez director del Secretariado
Social Mexicano (SSM) quien aceptaba los cambios propuestos por el Concilio para
el mejoramiento de la Iglesia catdlica y el padre Joaquin Saens y Arriaga que estaba
en contra de aplicar cambios a la Iglesia ya establecida, pues ello estaba
provocando Unicamente una severa crisis pastoral, incluso fue excomulgado por el

Arzobispo de México debido a que no acaté las nuevas reglas establecidas.
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Maria Martha Pacheco menciona que en nuestro pais se llevaron a cabo las
propuestas conciliares de acuerdo a las circunstancias religiosas nacionales, dando
un auge a las organizaciones de laicos en las décadas de los sesenta y setenta por
ejemplo: el SSM, la ACM, el Movimiento Familiar Cristiano (MFC), Centro Nacional
de Comunicacion Social (CENCOS), todos ellos pertenecientes a la Conferencia de
Organizaciones Nacionales (CON). La fuerza que adquirieron dichos grupos fue
encaminada a seguir bajo la direccion de la jerarquia catolica dejando en claro el
lugar del laico ante el sacerdote, la actividad de ambos era dirigida hacia una

pastoral que buscaba la justicia social.

Ahora bien retomando los resultados del Concilio para efectos del presente trabajo,
sefalaremos los que se refieren al dogma de la Iglesia y el dogma de la liturgia
porque son los temas sobre los que Rius Facius escribe tanto en sus articulos como

en algunos de sus libros.

En lo que se refiere al dogma de la Iglesia, las reflexiones realizadas durante el
concilio retoman el origen cristiano de la institucion pretendiendo rescatar su esencia
tradicional, pero al mismo tiempo se consideré que aun le faltaba ensefiar con mayor
puntualidad su doctrina a los individuos y que era capaz de aprehender para llevar
acabo dicho objetivo. Se propuso entonces el cambio, se considero la evolucion, se
reflexion6 sobre dejar a un lado el dogma que habia envuelto a la concepcion
religiosa, incluso se tomod en cuenta a la razén del hombre como medio positivo para

lograr el perfeccionamiento.

“El entendimiento humano progresa. De una verdad conocida, cierta deduce
I6gicamente otra, y ante una realidad permanente y complicada se detiene a
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considerar ya un aspecto, ya otro dando lugar asi al desarrollo de su
actividad, que la historia registra. Nos parece que ha llegado la hora en que la
verdad acerca de la Iglesia debe ser estudiada, organizada y formulada, no
quizd con los solemnes enunciados que se llaman dogmaticos, sino con

declaraciones que dicen a la misma Iglesia con el magisterio mas vario,5pero

no por eso menos explicito y autorizado, lo que ella piensa de si misma”.**

El cambio fue marcado como necesario por el Concilio, la Iglesia debia reformarse,
corregirse y recuperar su sentido apostolico, debia modificarse al interior en lo que
respecta tanto a sus estructuras como a sus formas rituales. En la tradicion y en la

lealtad a sus principios estaba la esencia de la transformacion.

Ahora bien Rius Facius no aceptd los cambios procedentes del Concilio, por
considerarlos mutaciones que dejaron consecuencias negativas, poniendo en riesgo
el total de la doctrina catdlica, provocando un quiebre en la unidad de la Iglesia y en
el sentido de la religiosidad. “Tampoco requiere ser probada la causa inmediata de la
acelerada destruccién, no soélo de las estructuras humanas de la Iglesia, sino de su
doctrina eterna: Un concilio pastoral en el que encontraron caldo de cultivo para su

desarrollo, antiguos errores y malignas intenciones de los enemigos de Cristo.”*>*

Al parecer de Rius Facius, la crisis que enfrentaba la Iglesia era un desbordamiento
de errores que habian sido detenidos de forma acertada por los pontifices anteriores
a Juan XXIIl, quien con la intencidn de renovarla permitio la infiltracién de actores
dafinos para el sentir cristiano, creando confusion en el pueblo catdlico. El
desconcierto fue presidido por una parte de la alta jerarquia eclesiastica que
condenaba a quienes defendian la tradicion pero aceptaba a aquellos que estaban a

favor de una fe acomodaticia, valiéndose de los resultados del Concilio para inculcar

150 §
Idem.
131 Rius, Facius Antonio, Una, Santa, Catdlica y Apostélica Iglesia, Ediciones Saeta, México 1977. p.8
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y experimentar con nuevos conceptos teoldgicos. “Sin embargo, los documentos
aprobados han servido de arma para distorsionar la doctrina de la Iglesia,
desorientar a los creyentes y romper los diques de la disciplina jerarquica. La

confusion asi sembrada y cultivada ha dado por fruto la proliferacion del error.”*>?

Para Rius Facius esa crisis dividio las posturas tanto al interior de la Iglesia como en
los creyentes, generando dos corrientes. El tradicionalismo y el progresismo, la
primera significaba el aspecto monolitico de la fe, la fidelidad a la verdad revelada
por Cristo, la segunda era simplemente la nueva economia del Evangelio una
apertura al ecumenismo que representaba el error.*®® Entre ambas no hay un punto
de encuentro. “O estamos en la verdad, o estamos en el error; o estamos con Cristo,

o estamos en contra de Cristo.”***

Al mismo tiempo Rius Facius sefiala que los escritos conciliares son claros pero que
fueron influenciados por la moda, por las corrientes sociales, por la lucha de
intereses materiales y por la busqueda del reconocimiento personal. Esto dio pie a
interpretaciones equivocadas con las que resurgen antiguas herejias. “En estos
tiempos hemos visto, no sin justificado temor, como han surgido nuevamente estos
seres desorientados y soberbios que predican un Evangelio sofisticado, una verdad

a medias, peor que la mentira descarada.”**®

Con base a esa afirmacion Rius Facius compara la situacion de la Iglesia catolica,

después del Concilio, con el surgimiento de la Reforma Protestante del siglo XVI,

152 Rius, Facius Antonio, Los demoledores de la Iglesia, Ediciones Saeta, México 1972, p. 7

153 En cuanto a la tradicién Rius Facius cita al padre Joaquin Séenz y Arriaga, en cuanto al progresismo cita al
Papa Paulo VI.

1 Rius, Lanza en ristre, frente a los ataques del progresismo marxista, Ediciones Saeta, México 1968, p.10
15 “Cobran actualidad las antiguas Herejias”, \bid., p.86
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subrayando que en ese periodo la maxima autoridad eclesiastica quedé al margen
de los cambios generados por el protestantismo incluso los condend, sin embargo la
actitud de la jerarquia en la época del Concilio Vaticano II, fue de aprobaciéon e
impulso el neoprotestantismo aceptando y reconociendo como iguales a las

diferentes religiones existentes.

Los aspectos sobre los que realiza su comparacion son los siguientes: el Concilio
Vaticano Il provocé el quiebre de la unidad religiosa, la alteracién o rechazo de la
misa, sobre todo el reconocimiento de la razon humana por encima de la existencia
natural de la Iglesia catdlica. Por su parte el protestantismo del siglo XVI cuestioné la
autoridad Papal debido a los excesos de direccibn cometidos por la jerarquia,
provocando una ruptura en la vida eclesial. Por otra parte mientras el catolicismo
consideraba la consagraciéon del hombre a Dios mediante la conexiéon de los
simbolos (lo exterior) con el espiritu (lo interior) establecidos en la misa, el
protestantismo rechaza como sagrada esa conexién quitandole importancia al
considerarla irreal y contempla la razén del ser humano como esencial para Dios.
Consideraba que la salvacién del hombre no estaba en el sacrificio ni en la

adoracion de imagenes sino en la fe interior.

Rius considera que en ambos casos existieron clérigos que optaron por unirse a la
anti-lglesia y que en las dos situaciones se pretendia la destruccion de la tradicién,
la doctrina y la liturgia con el fin dltimo de protestatizar a la Iglesia. Los métodos
protestantes lograron llegar hasta el Vaticano, aprovechando la apertura que hizo
Juan XXIII. El problema era, para Rius Facius, que durante la reforma religiosa del

siglo XVI si existia una delimitacion entre la ortodoxia catélica y la heterodoxia
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protestante, en los afios sesentas con la infiltracion de las ideas protestantes en la
misma Iglesia ya no habia alguna forma de proteger la verdadera fe del falso

cristianismo.

Otro de los enemigos de la Iglesia que se infiltraron en ella fue el socialismo que era
la ultima consecuencia del racionalismo religioso. “Desde que Juan XXIII recibio en
1963 a Alexei Adjubei, yerno de Kruschev, se dejaron sentir las influencias soviéticas
dentro de la Santa Sede.” **® El socialismo encontré eco en los grupos protestantes
logrando asi extenderse, al mismo tiempo fue infundido por la corriente progresista
de la Iglesia (después del Concilio) que actuaba desde de la jerarquia catélica.
“Entre estos saboteadores de la fe se cuentan cardenales, obispos y simples curas

de sotana roja.” **’

No sélo los clérigos fueron influenciados por la corriente progresista también los
grupos laicos que apoyaban a la Iglesia, como la ACM que acogidé en sus
actividades los nuevos métodos teoldgicos, pasd a ser un grupo al servicio de la
anti-lglesia. Los grupos catélicos se politizaron dejando de lado el espiritu
evangélico, dirigiendo su acciébn al aspecto meramente social buscando la
justificacion de la lucha de clases y de la falsificacion del culto divino. Aqui cabe
mencionar gque en cuanto a la justicia social que sefalaba el Concilio, Rius Facius
considera que la idea, incluso desde Céardenas con su politica agraria, ha sido
deformada pues al tratar de repartir los bienes de forma equitativa se estaba

generando un ambiente de enfrentamiento entre clases sociales. Menciona que las

10 Rius, Excomulgado... op.cit., p.21
7 Rius, Lanza en ristre... op.cit., p. 30
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diferencias sociales no se pueden resolver con solo predicar la igualdad, sino dando

facilidades al capital, a los industriales para que generen empleos.

Retomando el progresismo, sus dirigentes dentro de la Iglesia condenaron a
aguellos que defendian el catolicismo tradicional, con lo que se iniciaba una nueva
forma de persecucion contra quienes defendian la fe. “Los percusores del
progresismo fueron los jesuitas y los dominicos que eran sacerdotes guerrilleros que
convirtieron los pulpitos en resortes para impulsar el marxismo.” **® Estos ataques
para Rius Facius, eran dirigidos a crear una nueva Iglesia mexicana como el cisma
creado en 1925 dirigido por Joaquin Pérez. “Ahora sin presiones extranas hay
quienes pretenden establecer una Iglesia mexicana, sin romper abiertamente —por lo
menos no ahora- con el catolicismo. El medio de que se valen no puede ser mas
sencillo ni mas eficaz: halagar el sentimiento nacionalista del pueblo por medio de

una liturgia folklérica, pintoresca.” >

La reforma litargica fue otro de los aspectos que Rius Facius desaprobd, veamos a
continuacion algunos aspectos que marcé el Concilio al respecto. Se proponia la
reforma de la liturgia tanto para acercar mas al pueblo con la Iglesia, como para unir
a todos los catdlicos existentes. Al mismo tiempo reconocia el valor de ella como
principal unién entre el hombre y Cristo, mas aun consideraba la necesidad de

buscar la participacion activa de los fieles mediante una educacion litrgica.

Uno de los cambios propuestos fue en lo que respecta a los textos y los ritos, los

cuales deberian ser mas claros para los fieles. Por otra parte se proponia dar

%8 |bid., p.85
19 Rius, Lanza en... op. cit., p.67
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preferencia a las celebraciones comunitarias sobre las privadas. La reforma mas
fuerte a la vista de Rius Facius fue la adaptacion del lenguaje local, popular, vulgar
en las oraciones y en los cantos. La intencidn era respetar y promover las diferentes
caracteristicas de los pueblos, para promover en ellos la participacion. Las
adaptaciones contemplaban los sacramentos, la lengua litdrgica, la musica y el arte
sagrado. Todo ello debia estar sometido a la aprobacion y vigilancia de la jerarquia

eclesiastica.

Rius Facius sefiala que la modificacion de la liturgia propuesta por el Concilio
Vaticano segundo, se convirti6 en el nucleo del ataque de los progresistas que
influenciados por el socialismo en sus diferentes acepciones: marxismo, comunismo,
frente populismo, liberacion nacional, etc. implantaron nuevos conceptos en la
celebracion de la misa con sus propias normas, convirtiéndola en una celebracion
protestante llegando al extremo de una concelebracion protestante. “La reforma
litargica, no solo de la misa, sino de los sacramentos, reduciéndolos o acercandolos
a un mero acto simbdlico, fue el primer paso para cambiar las estructuras
eclesiasticas y tratar de alcanzar la unidad en todos los pueblos de cultura cristiana,
no para presentar un frente comun al avance comunista, sino para allanar el camino
de la convivencia con el mas nefasto de los errores humanos.”*® La reforma
convertia a la religion catdlica en una secta mas perteneciente al protestantismo,
pues al permitir el uso del lenguaje comun en la oracion y en los cantos se convertia
en una reunidén con musica pop o de mariachis, en una asamblea popular con

homilias con caracter socialista.

180 Ipid., p.23
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Para Rius Facius el principal percusor del progresismo socialista fue el obispo de
Cuernavaca Sergio Méndez Arceo, se refiere a él como a un hombre extravagante y
vanidoso. “Su relacion con los marxistas y masones no son secreto para nadie.
Predica el socialismo como férmula eficaz para restablecer la justicia social.”*®* Pues
afirmaba que el socialismo va de acuerdo con el cristianismo al predicar la paz, la
justicia, y el bienestar. Rius Facius sefiala al obispo como un marxistoide,
menciona que existe diferencia entre ser marxista y marxistoide. “Marxista es quien,
voluntaria y publicamente, hace profesion de fe marxista, Marxistoide es aquel que,
teniendo la misma ideologia, para alcanzar los fines propuestos por Marx, la disimula
y, sagazmente, trabaja a favor de esta doctrina filoséfico social, expresamente

condenada por la autoridad maxima de la Iglesia catdlica.”*®?

A hora bien Méndez Arceo, segun Rius Facius, comenz6 su labor socializante con
la modificacion del la catedral de Cuernavaca para convertirla en un salén de
reuniones populares, después instaurd la celebracion de la misa con mariachis,
permitié6 la comunion sin haber cumplido con la confesion previa, continué con el
cuestionamiento del celibato sacerdotal, incluso aparecié en una revista dando un
reportaje afirmando que los problemas del pais se resolverian mediante un
socialismo verdadero y apoyé la planificacion familiar mediante el uso de
anticonceptivos, incluso nego6 la historia de Adan y Eva. Tales afirmaciones
menciona Rius Facius, fueron producto de la ignorancia del obispo cismatico que
pretendia ignorar los documentos pontificios que habian avalado por siglos los

aspectos arriba mencionados.

161 Rius, Lanza en ristre, op. cit., p.31
182 Ibid., pp. 76-77
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Por otra parte las corrientes modernistas para Rius Facius no sélo introdujeron el
progresismo en la Iglesia catolica, sino que pretendieron acabar con la herencia
recibida en México a través del tiempo como el arte sacro, no sélo en lo que
respecta a la musica utilizada en la liturgia sino a la construccion de los templos y las

obras e instrumentos que en ellos se encontraban.

En lo que respecta a la musica menciona que el Concilio Vaticano Il dispone
respetar en algunos pueblos la musica tradicional que da sentido a su vida religiosa
y social, las adaptaciones que se tuvieran que realizar en la celebracion de la liturgia
estaban bajo la supervisién de la autoridad eclesiastica, incluso nunca marco la
disposicion de sustituir la muasica sacra por la musica vernacula. Se reconoci6 al
canto gregoriano como el propio de la celebracibn romana. Ahora bien la musica
sacra debia contener cualidades como: santidad, bondad y universalidad, para poder
elevar el espiritu del hombre; cualidades que la musica popular no posee sobre todo
porque el tipo de instrumentos no es adecuado para elevar la santidad de un templo.
El mismo Concilio reconocié el 6rgano de tubos como instrumento tradicional que le

otorgaba esplendor a la ceremonia religiosa.

El uso de la musica popular a Rius Facius le parecié un exceso incluso consideré
que convertia a la liturgia en una celebracion pagana, como la celebracion con
mariachis realizada en Cuernavaca por el obispo Méndez Arceo que contaminé al
resto de las diocesis del pais. “Tengo una casa en Cuernavaca entonces alguien de
alli me preguntd, si no habia escuchado la misa con mariachis tan bonita. Para mi

no hay misas bonitas, hay misas teoldgicas o no las hay [...] después la
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contaminacion de alla se vino a México y empezaron aca con las mismas

tarugadas.”®

El arte sacro al igual que la musica debia estar conectado al sentido sagrado de la
Iglesia y por tanto debian ser preservados. El incendio sucedido en febrero de 1967
en la catedral durante su reconstruccion, dio pie a los progresistas para destruir
parte de la tradicion religiosa, las autoridades eclesiasticas decidieron modificar el
trazo original de la construccién para hacerla un simple salén como la catedral de
Cuernavaca, intentaban destruir los érganos y el altar todo con tal de seguir una
corriente modernista. La destruccién del arte sacro representaba para Rius Facius
un ataque contra el pueblo, contra su nacionalidad. “El pueblo ama sus tradiciones:
son el cimiento de sus costumbres; ama sus herencias artisticas: son el reflejo de su
sensibilidad estética; ama su libertad: es el medio legitimo de su existencia; ama su

fe catdlica: es la razén mas profunda de su ser nacional.”*®*

En suma los cambios generados a partir del Concilio Vaticano segundo
representaron para Rius Facius la pérdida total de los valores religiosos
tradicionales, razon por la que nunca acepté dichas modificaciones como auténticas.
“Yo habia asimilado ciertos conocimientos por los cuales sabia yo que habian ido a
la muerte muchas gentes [sic], entonces se me hacia a mi cuesta arriba que se
acabara de un plomazo con principios ya establecidos, bien o mal pero establecidos,

yo no me conforme con esos cambios ni me conformo.”*®°

163 Entrevista realizada al sr. Antonio Rius Facius por Alejandra Nava Martinez, ciudad de México, enero 2010.
184 Rius, Lanza en ristre, op. cit., p.24
185 Entrevista realizada al sr. Antonio Rius Facius, por Alejandra Nava Martinez, ciudad de México, enero 2010
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Dentro de los principios tradicionales que defendia Rius Facius estaba el
guadalupanismo que representaba parte esencial del ser catélico, sin embargo con
el tiempo se modificaron sus apreciaciones culturales o directas con la realizacion de
estudios al respecto. No esta en contra de la creencia en la virgen de Guadalupe
considera que la tradicion guadalupana es hermosa, es una fe que conduce, que
consuela, que identifica a un continente. Pero él siempre busco la verdad y por ello
no puede aceptar lo que sus ojos le dicen que no es real, por ejemplo no cree en la
existencia de Juan Diego, considera como un error que haya sido canonizado, pues

con ello se demuestra que se sigue teniendo una concepcién equivocada de la fe.

Rius Facius ha buscado la verdad pero no se considera poseedor de ella, sefala
gue el entendimiento humano es limitado nos deja entender determinadas cosas que
para nosotros van a ser nuestra verdad. Existen tantas verdades como seres
humanos en el mundo. Asi modifica también su concepcidén sobre otras religiones,
que fue otro de los temas que defendié contra la modernidad. “A nadie le voy a
rebatir su fe, su posicion, su postura, respeto la religion mahometana por ejemplo, si
para ellos Mahoma es un vinculo con la divinidad y para mi no, esta bien.”®
Actualmente acepta que la religion catdlica es la Unica verdadera, por tradicion por
ser toda una vida catolico, pero él mismo ha cuestionado actitudes con las que no

esta de acuerdo. Se considera a si mismo tradicionalista ya que la fe le ha dado el

fundamento para luchar por lo que creia justo.

186 fdem.
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3.3. Hispanidad y otros temas

Hispanidad

En este apartado vamos a sefalar algunos otros temas sobre los cuales Rius Facius

escribio, sobre hispanidad, sobre la mujer y sobre la paternidad responsable.

Para Rius Facius la hispanidad es un modo de ser que no se improvisa, es un hecho
histérico que une a varias naciones por medio del lenguaje. El conocimiento y el
reconocimiento de ese ser como origen es lo que lo eleva, los pueblos que lo niegan
se pierden, son facilmente absorbidos por otras naciones. Los estados hispanos
tienen un camino misional, por ello no deben permitir la influencia de paises
extranjeros. “[...] pero es que si nos olvidamos de nuestra legitima herencia, no
podemos recuperar el conocimiento de nuestro real valer, como consecuencia
natural de la unién que dio vigencia a la hispanidad, y quedariamos convertidos

eternamente en naciones sin tradicion y sin destino.”*®’

La hispanidad es la herencia espiritual donde radica el origen de la nacionalidad
mexicana. El legado de valores cristianos traducidos en la fe es lo que identifica, une
a una nacién y mantiene el bienestar social. Por otra parte, Rius Facius cita el
discurso de Lucas Dominguez presidente de la Camara de Comercio en 1969 en lo
gue se refiere a la Hispanidad, ésta es el origen y el destino de los paises latinos

gue estan dirigidos a un fin coman.

187 Antonio, Rius Facius, “Al encuentro de la hispanidad”, en Espafia, México 1959 No.58, p.115 archivo del
autor
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Ahora bien Rius Facius admiraba a Vasconcelos como uno de los mejores
hispanistas de su época. “José Vasconcelos fue, ante todo, filosofo. Su pensamiento
buscaba la sintesis de los problemas humanos para descubrir las futuras
consecuencias. Y es asi como, llevando una vida tan agitada y azarosa, no perdio su
fe en el destino providencial del hombre, en su misién trascendente, en su realidad
espiritual.”*®® Considera como prondstico acertado la idea contenida en el escrito La
Raza Cdsmica, de una nueva casta que conducira al hombre hacia una mejor
convivencia, sobre todo el planteamiento de rescatar lo espiritual como Unico medio

de unidad nacional.

Lo hispano nos fue heredado por Espafia, pais al que Rius Facius reconoce como el
portador y defensor de la fe cristiana mexicana, para él es una nacion con una
mision sobre los pueblos que quedaron bajo su tutela y de la que se expresa de la
siguiente manera: “Espana evangelizadora de la mitad de la orbe, Espana martillo de
herejes, luz de Trento, espada de Roma, cuna de San Ignacio. Esa Espafia gloriosa
[...] es la que se extendié como una ola gigantesca de luz por las amplias planicies
de Ameérica, por las rocosas islas del mar Océano, por las tierras misteriosas tierras
del oriente.”®® El camino de éste pais fue trazado por Dios para trasmitirselos a los
pueblos latinos, para llevarlos hacia una realizacién plena de su destino inmortal,
aun mas Espafia fue la elegida para desarrollar la integridad territorial, social y

espiritual de los mismos.

Para Rius Facius, dentro de la mision espafiola no habia diferencia de razas por ello

la hispanidad no es so6lo un pueblo, es una patria que tiene un significado espiritual

188 Antonio, Rius Facius, “La raza césmica”, en Espafia No. 20, México 1971, p.158 archivo del autor
189 Antonio, Rius Facius, “Fundamentos”, Norte, No.15 mayo 1945, p.18 archivo del autor
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por ello la patria es un valor humano que se identifica con lo sobrenatural. “La
hispanidad es en fin, estrechamiento espiritual de todos los seres que deben su

formacion religiosa, cultural y social a Espafia.”*"

Otro de los rasgos que caracterizaron el apego de Rius Facius por Espafia y la
defensa del tradicionalismo catolico, es su simpatia por Francisco Franco, éste
militar representaba la defensa de la tradicion, la esencia catélica de su pais contra
la masoneria y el comunismo internacional. “Franco vencio a los enemigos de su
nacion logrando una unidad con el pueblo, las consecuencias de la guerra civil
espafiola de 1936, las resolvieron unidos el Estado y la doctrina social de la Iglesia
catélica.”*’* Rius Facius era franquista pero no se considera admirador del régimen
fascista europeo incluso nunca particip6é en alguin grupo perteneciente a la falange ni

mexicana ni espafiola.

Otros temas

Los siguientes temas fueron tocados por Rius Facius en sus articulos de forma
esporadica, pero en ellos podemos encontrar rasgos de su forma de apreciar los

acontecimientos sociales de su época.

Rius Facius define la década de los afios setenta como una época dominada por la
velocidad, por la codicia, por los placeres materiales; un periodo que ofrecia

independencia a los individuos. “Nuestra época se caracteriza por el sefiuelo de la

170

Idem.
11 Antonio, Rius Facius Antonio, “ Franco: realidad de Espaiia”, en El universal, 10 de mayo de 1958, p.36
archivo del autor
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liberacion de todos los yugos familiares y sociales: liberacion economica, liberacion
sexual, liberacion mental, liberacidn nacional. Queremos liberarnos de nosotros
mismos, escapar de toda limitacidbn que nos sujete a las formas de vida sostenidas

desde la creacion auténticamente libertaria del cristianismo.”*"?

La liberacién era comparada, por Rius Facius, con el paganismo, pues los valores
humanos estaban por debajo de los derechos materiales llevando a la disolucién del
nacleo familiar. La juventud era el principal actor que ignoraba la autoridad definida
dentro de la familia, en el intento de perseguir sus ideales de libertad, creian en una
igualdad que no existe en la naturaleza. Ignoraban toda autoridad volviéndose
individualistas y propicios a la violencia. Pues el reconocimiento de la autoridad era

imprescindible para lograr el equilibro social.

En esa busqueda de libertad entro al juego la mujer, la liberacion femenina sélo
logro afectar su dignidad, al perseguir la igualdad en derechos politicos y en el
campo profesional perdi6 su ser femenino, convirtiéndose en presa facil del
modernismo que la convirtié en victima de su propia autonomia. Es decir perdio el
respeto en si misma quedando a merced del hombre, perdiendo su condicién de
mujer. La mujer debia ser “[...] compafera- no competidora- del hombre, ya que el
verdadero valor de la mujer esta en el respeto que es capaz de inspirar su condicion
femenina, su capacidad de realizar su vocacion, por muy intelectual que sea, dentro
del marco familiar y las normas de moral cristiana.”*”® Por otra parte Rius Facius no
estaba en contra de la superacion femenina, pero no concordaba con la idea de que

ello fuera a cambio de su condicion femenina.

172 Antonio, Rius Facius, “Liberacion femenina”, en El universal, agosto de 1974, p.124 archivo del autor.
173 §
Idem.
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La mujer no era ni sera igual al hombre y podra encontrar su dignificacion, su

verdadera liberacion y su papel en la naturaleza, soélo en el cristianismo.

Rius Facius, asi como estaba a favor de la esencia de la mujer, defendia la
continuidad del nacleo familiar en los hijos. No estaba, ni esta, de acuerdo con el
aborto, ni con la planificacion familiar, pues ambos representaban un peligro futuro
para la existencia de la humanidad rompiendo el equilibrio entre los seres vivos.
“Cuando se habla de evitar los nacimientos, primero se defiende el derecho a la vida
de un ser ya concebido, y se rechaza, como un crimen real, la destruccion de este
ser inocente e indefenso; en segundo término se establece la inmoralidad que

significa interrumpir el proceso natural para procrear.”*"

La practica del aborto en ese momento para Rius Facius, era un crimen que solo
seria desechado con una ensefianza adecuada. “La conciencia del cristiano y el
hereje esta en la encrucijada y sélo una intensa moralizacion del ambiente abrird
nuevos horizontes a una solucién colectiva y perdurable [...]"*"> Moralizar a la
sociedad significaba para Rius Facius recristianizar, cultivar el espiritu religioso en
las nuevas generaciones, para lo que era necesario cambiar la Constitucion para
que se ensefara a los nifios a creer en Dios. Para Rius Facius mas que evitar los
nacimientos y evitar tener hijos debia ensefiarse a los individuos lo que es un hijo y

cual era el papel de los padres hacia él.

4 Rius, Una santa... op. cit.,p.79
% Ibid., p.80
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CONCLUSIONES

Como ya hemos visto a partir de 1929 se establecid una nueva relacién entre la
Iglesia y el Estado, conformandose la Accion Catdélica Mexicana (ACM) como medio
para dirigir las actividades de la Iglesia en cuestiones sociales. Su objetivo era
unificar a los diferentes grupos laicos existentes para que se rigieran por las mismas
directrices. La ACJM fue uno de los cuatro grupos fundamentales que conformaban
la Accion Catdlica. Tenia sus propios estatutos pero seguia las lineas marcadas por
la ACM como: la sujecién al mando de la jerarquia catodlica, el reconocimiento del

Papa como autoridad suprema, Yy la no participacion de sus miembros en politica.

Antonio Rius Facius como militante de la ACJM durante los afios cuarenta siguio
esos principios. Como él mismo lo sefiald, su catolicismo tuvo dos etapas: una de
aprendizaje y otra combativa. La primera estuvo conformada por su experiencia
indirecta con el movimiento cristero de 1926-1929, que document6 para la escritura
de sus trabajos sobre la ACJM y por su participacion en el grupo. La segunda
basada en la ensefianza adquirida, fue mas combativa al enfrentarse a las ideas

surgidas del Concilio Vaticano II.

Podemos observar que en estas dos etapas evolutivas, Rius Facius represent6 el
caracter Integral-intransigente de la Iglesia Catolica, defendiendo la idea de la
restauracion del reinado de Cristo en todo ambito humano y declarandose contra de
los enemigos de su religion: liberalismo, comunismo, socialismo, protestantismo vy
masoneria. Sin embargo existe en este autor una tercera etapa ya en su edad

adulta, representada por cierto relativismo. Sobre éste aspecto no hay ningun escrito
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publicado para poder demostrarla pero se pudo observar el cambio en algunas de
sus apreciaciones (durante una de las entrevistas realizadas por mi al autor), por
ejemplo en lo que se refiere a su devocion por la Virgen de Guadalupe. Al respecto
afirma haber sido muy devoto pero con el tiempo y después de haber realizado
estudios sobre la imagen de la Virgen, considera que es cuestionable la historia
creada alrededor de ella. Tiene un manuscrito en donde expresa esas ideas, pero

considera que editarlo seria muy polémico por lo que prefiere guardarlo.

Rius Facius en esta etapa, también se declara abierto a otras religiones, considera
valido que el hombre busque diversos caminos para su encuentro con Dios. Se
reconoce abiertamente tradicionalista y por ello a pesar de su evolucién de ideas, lo

gue no acepto ni aceptara seran los cambios propuestos por el Concilio Vaticano Il.

Al documentarse sobre el conflicto religioso de 1926 y al mismo tiempo adentrarse
en las actividades de la ACJM, desarroll6 un conocimiento conservador tanto de la
historia de México como de la Iglesia catolica, desde una perspectiva del contrario,
es decir desde el punto de vista de los catélicos de ese momento, para quienes el
Estado estaba en contra de los principios cristianos, de los derechos de la Iglesia y
de sus miembros, incluso atentaba contra el pueblo mismo al querer cambiar su
sentir religioso. Para Rius Facius la Iglesia necesitaba ser defendida, la sociedad
debia ser rescatada y el orden cristiano era necesario para lograr la estabilidad del

pais.

La Iglesia que Rius Facius defendia era la que conocié a través del catolicismo

social, la que mantenia sus principios espirituales para luchar por lo que consideraba
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justo, la que pedia a los creyentes piedad en todos sus actos, la que se apegaba a
los principios establecidos desde el inicio del cristianismo, es decir a una Iglesia
tradicional. Con esta defensa se conjugd su apreciacion por Espafia, quiza por su
origen espaniol, en el catolicismo heredado de éste pais reconoce la esencia de la

nacionalidad mexicana, su raiz y su razon de ser.

Ahora bien Rius Facius reconocia la autoridad de la Iglesia sobre los grupos laicos,
sin embrago, aunque no lo comentd abiertamente en las entrevistas realizadas o en
alguno de sus escritos, sentia que estaba limitada la actividad de los miembros de la
ACJM al no poder participar en cuestiones politicas. En este sentido después de
salir de la asociacién en 1946 vio la posibilidad de continuar con sus ideales catolico-
sociales, participando en el Partido Accién Nacional. Durante su participacion
politica, como pudimos observar no tuvo mayor trascendencia, puede ser por un
lado por su forma de hablar: con la ¢ de Espafia que el mismo Partido Accion
Nacional le hizo notar en los afios sesenta y por otro por su marcado catolicismo que
se hacia presente en sus discursos de campafia. En éste sentido podemos pensar
gue quiza otra razén por la que Rius Facius fue excluido del campo electoral es que

no tenia relaciones estrechas con otros miembros importantes del Partido.

La ACM involucraba a los laicos en las actividades espirituales y sociales de la
Iglesia, lo que daba como resultado una formacion dual en los catolicos, por una
parte tenian presente como primordial objetivo el seguimiento a Cristo y la
consagracion a Dios, por otra declaraban necesario el restablecimiento del
cristianismo en la sociedad. Rius Facius es uno de los portadores de esa doble

formacion al proclamar en primer lugar su fe y al hacer suya la lucha social
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establecida por las enciclicas papales. Pero no en una lucha basada en la

confrontacion de clases sino en la convivencia pacifica entre ellas.

Por otra parte podemos encontrar la siguientes caracteristicas en Rius Facius: 1.-
acepta la existencia de un Dios que rige la vida de los hombres, 2.-se declara
tradicionalista, 3.- sefiala que hay una desorientacion y desorden en la sociedad, 4.-
menciona que el respeto a la propiedad privada es indispensable, despreciando al
sistema socialista 0 comunista y 5.-acepta los cambios de los acontecimientos mas
no las reformas, que él considera arbitrarias, que se realizaron por ejemplo en la

Iglesia después del concilio Vaticano Il.

Por lo anterior podemos ubicar a Rius Facius dentro de la concepcion conservadora
del mundo y al mismo tiempo representante de un catolicismo tradicional, reflejado
en los intelectuales catélicos de su época como su amigo Salvador Borrego, José
Gonzalez Torres y varios mas. Es fiel reproductor de esa concepcion de la vida y del
hombre, tedricamente hablando no representa una propuesta diferente, es en si
mismo producto de la corriente arriba mencionada. Sin embargo podemos afirmar
qgue ha contribuido a la historiogréfica del conflicto cristero de forma importante, ya
que la mayoria de los historiadores de la materia: Jean Meyer, Roberto Blancarte,
Martha Pacheco, Alicia Puente, Maria Luisa Aspe y otros, utilizan los libros de Rius
Facius como fuente de informacién por su contenido historico. Otra de sus
aportaciones es el archivo documental sobre el conflicto religioso de 1926-1929

donado, por su parte, al Centro de Estudios de Historia de México, CARSO.
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Finalmente, podemos definir a Rius Facius como un catolico tradicional, que tiene
una idea conservadora de la historia de nuestro pais. Con algunos rasgos elitistas
vinculados con su profesion de comerciante-empresario y su formacion intelectual.
Sus ideas representan el pensamiento catolico que caracterizO una €época
reflejandolo en el diario vivir de cada uno de sus actores. Las apreciaciones de
nuestro autor no podrian calificarse simplemente de exageradas o de radicales,
puesto que son parte del sentir de muchos otros individuos que han conformado la

historia de la Iglesia Catdlica y su enfrentamiento con el Estado mexicano.

Sin embargo considero cuestionables algunos de sus argumentos (que al mismo
tiempo abren una linea de investigacion) como por ejemplo: el hecho de que
considera la cuestion teoldgica como motor de los conflictos sociales en nuestro
pais, es interesante y desde la perspectiva que los presenta podria afirmarse que asi
es, pero por ejemplo en el caso de la Revoluciéon de 1910 confluyeron diversos
factores: el econdmico, social, politico, cultural etc. Que llevaron a los
levantamientos armados, los cuales quiza si — como afirma Rius Facius- perseguian
diferentes fines particulares y tenian diversas caracteristicas, pero que tenian un
objetivo comun, el cual era terminar con el centralismo y hermetismo del régimen
porfirista.

Por otra parte creo que Antonio Rius Facius dentro de su intransigencia catélica y de
su tradicionalismo es un escritor que muestra contradicciones en su proceso
intelectual. Buscaba una evolucién social pero sin cambios; no aceptaba del todo la
sujecion a la jerarquia catolica y no lo expres6 abiertamente; su discurso versaba
sobre la defensa de los derechos humanos, pero habia que preguntarse los

derechos de quién defendia y en cierto momento parece concederle un lugar
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importante a la mujer dentro del proceso social, sin embargo cuando ésta en la
década de los sesenta intenta defender su individualidad, Rius Facius la considera

“libertina”.
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Reg. en tramite.

(oticiero el importancia de Votar

PELDANO DEL : Por Antonio Rius Fac:us
COMUNISMO = -

En una encerrona sindical
a la que asistieron el secreta-
rio-general del PRI y su can-
to expepino por el tercer
istrito, afirmé el primero
e el “pensamiento polmco
> Ramirez y Ramirez coinei-

a y con el programa de
uestro partido. . .” Antenor-
ente habia dlch "RyF

programa del F

tidad en ellos”, de donde
oncluye que tanto wno co-
otro son filocomunistas.
Rms Facius hizo notar, en
‘boletin de prensa, esta
afirmacion hecha por uno de
os mas altos directivos del
itucional y la gravedad de
declaraclon Esto dlo por
tado que una semana des-
, el Lic. Gonzalez Gueva-
se retractase y admitiese
la ReVoI cion Mexicana

co ha superado, desde hace algunos anos,
Ias dISpth‘S sangrientas por el Poder. Con pasos
accidentados pero firmes se ha ido formando con-

mps mucho de la efectividad del sufragio, cada dia
ayor el esfuerzo que tiene que desarrollar el

_cial, a sus candidatos.
- electoral actual es una prueba evi-
el despliegue pub11c1tarzo del PRI, Ia
emendcz presién que se ejerce en los szndzccrtos
stricto de los ejidatarios v la consigna
ujos a la burocracia son testimonios irrecu-
a 1 esfuerzo que realiza el ‘Régimen para
tener el Poder.
Existe, aunque se dzga Io contrcmo, mcerh-
dumbre e inquietud por los prézimos resultados
eIectoraIés El PRI para evitar los ataques virulen-
‘fo I el deIzrcmte 3

ciencia civica en el pueblo. Y aun cuando dista- *

.G‘ bierno para imponer, por medio del pcfrﬁdo ofi-

Notas Biograficas

En la vieja casa ubicada en
la calle de Cinco de Febrero
numero 30 nace, el 23 de sep-

~ tiembre de 1918, Antomo Rius

Facius. Dos afios mas tarde °

se traslada su familia a la ca-

lle de Jesds Carranza nimero
24, en donde transcurre su
nifiez y asiste a la escuela pri-

‘maria. La muerte de su ma-

dre, acaecida en diciembre de

1927, coincide con la persecu-

cién religiosa, cosas ambas
que causan un profundo efec-

‘to en su espiritu.

‘En la década del 30 cambia
la familia- de domicilio a una

‘casa de la colonia Roma. A los
15 anos termina sus estudios
_en la Escuela Secundaria Nv 1
v comienza a traba

gocio de su padre; al morir és-
te, en marzo de 1936, cambia
de empleo sin dejar, por ello,

- sus estudios privados de histo-

ria y literatura de México.
Se inicia como escritor con
la publicacion que hace la

Editorial Polis de sus prime-
- TOS Versos en _enero de 19.38

vina Providencia” de la

del cual, al término de |

un afio, es electo presidente.
‘Las ensefianzas recibidas en la
Asociacién Catélica de la Ju-
ventud Mexicana definen su
voecacion social y emprende
estudios e investiga el pasado
de la gloriosa Institucion que
habrian de culminar, afios
més tarde, con la pubhcacmn;
de sus libros de historia.’
A principios del afio de 1943
parte para la ciudad de Chi-
huahua a trabajar en wuna
compafiia harinera, a la vez
que colabora en fi
diari

enelne-

cizos testxmomos de cultura
centenaria de los -paisajes y’
~ ciudades de México.

1940 ingresa al Grupo‘
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“El periodico” publicacion registrada por Antonio Rius Facius en 1964, archivo del

autor



